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KANONY Szkory w NISIBIS
WPROWADZENIE

Napisat Adam Izdebski

Kanony Szkoly w Nisibis sgq tekstem wyjatkowym w skali calej starozytnosci,
zwlaszcza gdy zestawimy je z posiadang bazq 7Zr6dlowq do badan nad dziejami
szkolnictwa w Swiecie grecko-rzymskim'. To prawda, ze w literaturze klasycz-
nej mamy wiele tekstéow, w ktérych przedstawiono obraz idealnej wspdélnoty
szkolnej. Naleza do nich choc¢by utwory powstate w kregu literatury pitagorej-
skiej p6Znej starozytnosci, na czele z O Zyciu pitagorejskim Jamblicha. Wizji ide-
alnych systeméw wychowawczych mozna doszukac si¢ takze w dzielach wielu
innych filozoféw. Niejeden tekst tacinski badz grecki opowiada nam réwniez
o rzeczywistym dosSwiadczeniu zycia szkolnego, lub nawet calego spotecznego
kontekstu edukacji, ktére to doSwiadczenie stato si¢ udziatem konkretnej jed-
nostki. Taki charakter ma na przyktad pochodzacy z poczatkéw VI wieku Zywot
Sewera autorstwa Zachariasza Retora. Zawiera on wiele istotnych informacji na
temat zycia szkolnego Aleksandrii i Bejrutu przelomu wiekéw Vi VI. Szczegdl-
nie cenne w tym kontekscie sa tez Wyznania Augustyna, znajdujemy w nich
bowiem szczeg6towy opis jego szkolnej kariery. Jednak cho¢ tekstéw przedsta-
wiajacych ideal wspdlnoty wychowawczej badZ indywidualne do$wiadczenie
rzeczywistego wychowania klasycznego jest relatywnie duzo, to nie mamy Zré-
dta, ktére przypominatoby Kanony, czyli tekstu, w ktérym wspdlnota szkolna
sama ustala zasady swojego funkcjonowania. Wigcej bezposrednich paraleli
znajdziemy dopiero wtedy, gdy spojrzymy nie tylko na instytucje wychowaw-
cze Swiata grecko-rzymskiego, lecz takze na wychowanie czysto religijne, czy
w ogole na ksztattowanie cztowieka w obrebie wspdlnot religijnych. Zaskaku-

! Wydanie wraz z ttumaczeniem angielskim: A. Voobus, The Statutes of the School of Nisi-
bis, Stockholm 1961.
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jaco wiele zbieznosci znalez¢ mozna wéwczas nie tylko mi¢dzy Kanonami i re-
gulami okresu wczesnego monastycyzmu, ale takze miedzy Kanonami i Regulg
wspdlnoty znaleziong w Qumran?. Wszystkie te paralele nie sg oczywiscie dowo-
dami zwigzkéw genetycznych, a identyfikowanie wzorcéw, z ktérych czerpata
wspélnota w Nisibis, pozostaje zadaniem skomplikowanym i nie mozna mie¢
nawet pewnosci, ze jej zalozyciele inspirowali sic modelem monastycznym roz-
wijajacym si¢ w V wieku na rzymskim Wschodzie.

Szkola z Nisibis powstala pod koniec V wieku w mieScie polozonym na
pograniczu persko-rzymskim w poétnocnej Mezopotamii, po perskiej stronie
granicy (obecnie Nisibis znajduje si¢ w Turcji, na granicy z Syria i jest za-
mieszkane giéwnie przez Kurdéw). Byla to wspdlnota perskich chrzescijan
postugujacych si¢ wschodnim dialektem jezyka syriackiego (rozpowszechnio-
nym w panstwie Sasanidéw), ktérych celem bylo doskonalenie sic w egze-
gezie pism biblijnych. Zrédel teologii uprawianej przez t¢ wspélnote nalezy
szuka¢ w tradycji antiochenskiej, a szczeg6lnie u Teodora z Mopsuestii; przy
czym tradycja ta byla w tym czasie wlasciwie odrzucona przez chrzescijan zy-
jacych po rzymskiej stronie granicy. Wspélnot¢ w Nisibis zatozyli uciekinierzy
z Edessy: perscy chrzescijanie, ktérzy w Edessie — regionalnym centrum in-
telektualnym, waznym dla Ormian, Syryjczykéw i Grekéw — zdobywali swoje
wyksztalcenie teologiczne. Okres rozkwitu Szkoly to VI wiek, pézniej stuch
0 niej ginie, chociaz nadal istnieje wschodniosyriacki ruch szkolny przez nig
zapoczatkowany. Pod wieloma wzgledami spotecznos$¢ szkolna przypominata
wspOlnoty cenobityczne. Sam fakt ustanowienia zbioru wewngetrznych praw
stanowi taka paralele, cho¢ inspiracja byly zapewne kanony synodalne (regu-
Iy monastyczne raczej nie byly jeszcze dobrze znane wsrdd perskich chrzesci-
jan). Kanony zawieraja kolejne zbiory regulacji dotyczacych zycia szkolnego,
ktére powstawaly przez cate sto lat istnienia Szkoty. Okreslaja porzadek nauki,
hierarchie¢ szkolna, a takze zawierajq liczne przepisy dyscyplinarne. Poprzedza
je powstaly na poczatku VII wieku wstep przedstawiajacy najwazniejsze idee
teologiczne, ktére wyznawano w Szkole. Kanony jako catos¢ bardzo wyraznie
pokazuja, ze celem wstapienia do Szkoly bylo, owszem, zdobywanie wiedzy,
ale w dalszej perspektywie proces ksztalcenia mial prowadzi¢ do praktykowa-
nia wlasciwego sposobu zycia i osiggniecia zbawienia. Takie ukierunkowanie
zycia wspoélnoty upodabnia na pierwszy rzut oka Szkote do Srodowisk mni-
szych, tymczasem nie stosowano w niej praktyk ascetycznych sensu stricto.
Nacisk na wspélne zdobywanie prawdziwej wiedzy jako gléwny srodek do
osiggni¢cia zbawienia moze prowadzi¢ do innego, zaskakujacego skojarzenia.
Szkota ma w istocie bardzo wiele wspdlnego z niektérymi greckimi ruchami

2 Por. takze analiz¢ paraleli miedzy wspdlnota z Qumran a obrazami wspoélnoty pita-
gorejskiej, J. Taylor, Pythagoreans and Essenes: Structural Parallels, Paris 2004; na temat podo-
bienstw miedzy Nisibis a Qumran, zob. szerzej w: A. Izdebski, , The School of Nisibis: An
Ancient Religious Community?”, Orientalia Christiana Cracoviensia 2 (2010), ss. 67—72.
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filozoficznymi, w ramach ktérych droga do réznie rozumianego szcz¢scia byto
poswicgcenie si¢ jej adeptéw rozwojowi intelektualnemu w obrebie wspélnoty
ucznidéw i nauczycieli.

Kanony nie sq jedynym dokumentem Zrédtowym, jaki mamy do dyspo-
zycji, gdy chcemy bada¢ spotecznos¢ ,braci szkolnych” z Nisibis. Oprécz nich
dysponujemy takze dwoma tekstami napisanymi przez osoby zwiazane z tym
Srodowiskiem i poswicconymi cz¢Sciowo wlasnie jego historii. Sq to Historia
koscielna oraz Przyczyna zakladania szkol, powstale w drugiej potowie VI wieku.
Oba teksty przypisywane sg autorowi o imieniu BarhadbeSabba. Z duzym praw-
dopodobienstwem mozna go uznac za jednag postac i identyfikowac z Barha-
dbesabba ‘Arbaya, zwigzanym ze Szkola na przelomie wiekéw VI i VII®. Historia
koscielna ukazuje dzieje chrzeScijanistwa przede wszystkim w wiekach IV—VI,
koncentrujac si¢ na trudnosciach, jakie musieli znosi¢ nauczyciele prawdziwej
nauki. Pisana na peryferiach Swiata grecko-rzymskiego, o ktérym traktuje, po-
zwala zobaczy¢, co pod koniec VI wieku przedstawiciel wschodniosyriackiego
(perskiego) chrzescijafistwa mogt wiedzie¢ o dziejach kontrowersji teologicz-
nych w cesarstwie rzymskim (jego orientacja w tym temacie byta bardzo ogra-
niczona). Dzielo zorganizowane jest w rozdzialy, w ktérych przedstawiane sq
biografie poszczegdlnych postaci, pozostajace pod silnym wplywem wzorcéw
literatury hagiograficznej. Pod sam koniec Historia opowiada takze o postaciach
waznych dla chrzedcijan perskich, w tym o dwdéch kluczowych przywddcach
Szkoly: Narsaju, jej zalozycielu, oraz Abrahamie z Bét Rabban, na ktérego dzia-
talnos$¢ przypadl znaczacy rozwdj wspolnoty w potowie VI wieku (Narsajowi
i Abrahamowi saq poswiccone dwa ostatnie rozdzialy Historii, 31 i 32)*.

Przyczyna zakladania szkol nalezy do specyficznego gatunku literatury histo-
ryczno-teologicznej, ktory rozwinal si¢ w Szkole i wiaze si¢ z charakterystyczng
dla niej wizja dziejow. Gatunek literacki , przyczyny”, ktérego poczatki mozna
faczy¢ z grecko-rzymska literaturag etiologiczng, uzywany byl do wyjasniania
pochodzenia i kontekstu jakiego$ Swicta badz zwyczaju; wschodniosyriaccy au-
torzy zwiazani ze Szkola sa posSwiadczeni jako autorzy wielu tekstéw nalezacych
do tego gatunku. Przyczyna zakladania szkol przedstawia kolejne etapy historii
zbawienia jako kolejne szkoly, ktére z pomoca Bozg powstawaly na ziemi, aby
nauczy¢ cztowieka boskich praw i doprowadzi¢ go do zbawienia. W wizji Przy-

> Oba teksty zostaly przettumaczone niedawno na j. angielski przez Adama H. Beckera:
Sources for the Study of the School of Nisibis, Liverpool 2008. Tam réwniez analiza dotyczaca au-
tora/autor6w tych tekstéw, ss. 11—16. Zob. Takze analize materiatu Zr6dlowego dotyczacego
Szkoly, przeprowadzona przez tego samego autora, A.H. Becker, Fear of God and the Beginning
of Wisdom: The School of Nisibis and Christian Scholastic Culture in Late Antique Mesopotamia, Phila-
delphia 2006, ss. 41—61.

* Historig koscielng wydal E Nau w Patrologia Orientalis 1X 5 (1913; tu rozdzialy 31 i 32)
oraz XXIII 2 (1932).

> Tekst ten wydal A. Scher w Patrologia Orientalis TV 4 (1908).
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czyny pierwsza szkola zostala zatozona przez Boga dla anioléw, kolejne sa zwia-
zane z postaciami Adama, Kaina i Abla, Noego, Abrahama, Mojzesza, Jozuego,
Salomona, prorokéw, ale takze z nauczycielami pogan (Platonem, Arystotele-
sem, Pitagorasem, Zoroastrem); po nich nastepujq szkoty Jezusa, Pawta, Filona
i innych, wreszcie szkoly Diodora z Tarsu i Teodora z Mopsuestii — teologicz-
nych autorytetéw Szkoly z Nisibis® — oraz tak zwana Szkota Perséw w Edessie
i sama Szkola z Nisibis. Tekst zawiera wiele istotnych informacji dotyczacych
historii tej ostatniej, przede wszystkim jednak pozwala zrozumie¢ jej tozsamos¢
oraz znaczenie, jakie sama sobie przypisywata w kontekscie historii zbawienia.
Jej celem bylo zatem sprowadzanie ludzi na wiasciwa droge poprzez poznanie
prawdziwej teologii i historii zbawienia’.

Pozostate Swiadectwa Zrédtowe mozna za Adamem H. Beckerem pogrupo-
wal w kilka giéwnych tradycji. Pierwsza to Zrédia wschodniosyriackie; mozna
uznad, ze przechowujg one tradycje historyczne samej szkoly, lecz przedstawia-
ja je bardziej z perspektywy pozostalych instytucji chrzescijanstwa perskiego
(patriarchatu oraz klasztoréw) niz z perspektywy samej wspdlnoty z Nisibis. To
ostatnie spostrzezenie dotyczy przede wszystkim Kroniki z Siirtu (IX—X wiek)?,
ktéra powstata w czasach, gdy Szkota dawno przestata istnie¢, a nawet sam ruch
szkolny przez nig zapoczatkowany powoli zanikal. Kronika z Arbeli jest z kolei bar-
dzo problematyczna, poniewaz ten datowany przez wydawce na VI wiek tekst
moze by¢ wspdlczesnym fatszerstwem (sporzadzonym przez pierwszego wydaw-
c¢ Alphonsa Mingane¢)®. Druga wazna tradycja to teksty powstale w Srodowi-
skach zachodniosyriackich, ktére znajdowaly si¢ w konflikcie teologiczno-insty-
tucjonalnym z chrzescijanami wschodniosyriackimi (perskimi). Innymi stowy,
syriaccy chrzescijanie z terenéw pod panowaniem rzymskim weszli w VI wieku
w konflikt z KoSciotem, ktéry rozwinat si¢ pod panowaniem perskim i postugiwat
si¢ innym (wschodnim) dialektem tego samego jezyka. Jego gtowa byt katolikos
rezydujacy w Ktezyfoncie, a KoSciot ten przez dtugi czas wtasSciwie nie uczestni-
czyl w sporach teologicznych majacych miejsce w Swiecie rzymskim, az w drugicj
polowie VI wicku zachodniosyriaccy miafizyfyci rozpoczeli aktywno$¢ misyjna
na terytorium perskim, skierowana przeciw przywigzanym do innej chrystologii

¢ R. Macina, ,,L’homme a l’école de Dieu. D’Antioche a Nisibe: Profil herménetique,
théologique et kérugmatique du mouvement scoliaste néstorien”, Proche-Orient Chrétien 32; 33
(1982), ss. 87—124, 263—301; 33 (1983), 39—103; A.H. Becker, , The Dynamic Reception of
Theodore of Mopsuestia in the Sixth Century: Greek, Syriac, and Latin”, [w:] Greek Literature
in Late Antiquity: Dynamism, Didacticism, Classicism, red. S.E. Johnson, Aldershot 2006, ss. 29—48.

7 Na temat gatunku ,przyczyny” i jego roli we wschodniosyriackim ruchu szkolnym,
zob. Becker, Fear of God and the Beginning of Wisdom, ss. 98—125. Tam réwniez, w przypisie 1,
wcze$niejsza literatura przedmiotu.

8 Wyd. A. Scher, Patrologia Orientalis IV 3,V 2, VII 2, XII1 4 (1907—1919).

¢ Standardowe wydanie tej Kroniki przygotowal P. Kawerau, CSCO 467—468 (1985). Pod-
sumowanie debaty dotyczacej jej autorstwa mozna znalez¢ w recenzji pracy 1. Rameli, I/ Chro-
nicon di Arbela, Madrid 2002, ktéra 1 listopada 2013 E.G. Mathews Jr opublikowatl w BMCRev.
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chrzescijanom perskim!®. Do tej grupy zrédel nalezq wspominajace Szkole tek-
sty széstowieczne, w tym List 0 nestorianizacji Persji Symeona z Bét ArSam i dzieta
Jana z Efezu, ale takze dwunastowieczna Kronika Michala Syryjczyka (zawiera-
jaca wczesniejsze tradycje). Wreszcie posiadamy réwniez Swiadectwa dotyczace
Szkoly w literaturze greckiej i rzymskiej, a wsrdd nich najwazniejszym jest ustep
Instituta Reqularia Divinae Regis autorstwa Junillusa Africanusa, traktujacy o cha-
rakterze nauczania w Szkole (jest on oparty na wiadomosciach o Szkole, ktére
docieraly do Konstantynopola, gléwnie za posrednictwem przybywajacych z Per-
sji teologéw chrzescijanskich)!.

Dzieje nisibijskiej wspolnoty, od momentu jej powstania pod koniec V wie-
ku az po jej schytek w poczatkach wieku VII, mozna podzieli¢ na kilka etapow!2.
Ufundowanie Szkoly w Nisibis w roku 496 poprzedzone bylo istnieniem w po-
fozonej na terenie Cesarstwa Rzymskiego Edessie wspdlnoty szkolnej, ktérej
cztonkami byli perscy chrzescijanie. To w tej wspdlnocie, na zadanie Narsaja (byt
to warunek objecia przez niego roli nauczyciela egzegezy dla tej grupy), przyjety
zostal model klasycznego nauczania, z tréjstopniowym podzialem na wstepne
ksztalcenie u dwoch nauczycieli umiejetnosci podstawowych (czytania i pod-
staw jakiego$ kanonu literatury klasycznej badZ chrzescijanskiej?) oraz dalsza
edukacje u nauczyciela przedmiotéw zaawansowanych, czyli teologii oraz egze-
gezy, ktérego mozna poréwnac do retora w szkole grecko-rzymskiej (podobnie
jak retor uczyt on najwazniejszego przedmiotu, do ktérego prowadzito cate cur-
riculum, a jego zglebienie pozwalato uczniowi osiggna¢ pelng samodzielnos¢)*.
Pod koniec V wieku perska wspélnota szkolna w Edessie popadla w blizej nam
nieznany konflikt z przedstawicielami dominujacych grup etniczno-wyznanio-
wych w tym miescie (poza zachodnimi — rzymskimi — Syriatami mogli to takze
by¢ Ormianie) i zostata z niego wygnana. Cz¢$¢ uczniéw wraz z gléwnym na-

10 Szczegbtowe informacje dotyczace réznych nurtéw syriackiego chrzescijanstwa Czy-
telnik moze znalez¢ w podreczniku J. Zelaznego, Zarys literatury patrystycznej kregu jezyka syryj-
skiego, Krakéw 2011. Z prac w jezyku angielskim na szczegélne polecenie zastuguje artykut
S. Brocka, ,,Christians in the Sasanian Empire: A Case of Divided Loyalties”, Studies in Church
History 18 (1982), ss. 1 —19; uzyteczna pozostaje takze stara praca J. Labourta, Le christianisme
dans I'empire perse sous la dynastie Sassanide (224-632), Paris 1904; starsza i niestety czesciowo
juz nieaktualna praca rosyjska ttumaczona na jezyk polski to N-W. Pigulewska, Kultura syryj-
ska we wezesnym Sredniowieczu, ttum. C. Mazur, Warszawa 1989.

11 Zob. M. Maas, Exegesis and Empire in the Early Byzantine Mediterranean: Junillus Africa-
nus and the Instituta Reqularia Divinae Legis, Tibingen 2003, ss. 119—121. W tym miejscu nale-
zy wspomnie¢ takze o zainteresowaniu Szkota ze strony Kasjodora, ktéry by¢ moze wzorowat
si¢ na niej, realizujac wlasny projekt szkolny: G. Fiaccadori, ,,Cassiodorus and the School of
Nisibis”, DOP 39 (1985), ss. 135—137.

12 Zob. A. Voobus, History of the School of Nisibis, Leuven 1965; oraz Becker, Fear of God and
the Beginning of Wisdom, ss. 41—97.

B Wiemy o tym z dwdch kazan Narsaja, prawdopodobnie wygloszonych jeszcze w Edessie
(Metrical Homilies on Festivals, Patrologia Orientalis XL 4 (1979), wyd. EG. McLeod, ss. 102—103
oraz 172—173). Zob. takze: Becker, Fear of God and the Beginning of Wisdom, ss. 71—73.
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uczycielem, Narsajem, przekroczyla granic¢ rzymsko-perska i przybyta do Nisi-
bis'*. Tam od biskupa Barsaumy otrzymata niezbedne wsparcie, jak réwniez we
wspoélpracy z nim przyjeta pierwsze Kanony (kolekcja Narsaja). W ten sposob
w 496 roku zostata ufundowana Szkota w Nisibis. Poczatkowo byla to zapewne
instytucja skromna, skupiona na egzegezie Biblii w duchu nauczania Diodora
z Tarsu oraz Teodora z Mopsuestii.

Dopiero w kolejnych dekadach, szczegdlnie za przywodztwa Abrahama
z Bét Rabban (przywodca Szkoly byt nauczyciel egzegezy), trwajacego od pierw-
szego dziesieciolecia VI wieku do lat sze$¢dziesigtych, Szkota weszta w posia-
danie sporego zespotu budynkéw w miescie. W sktad tych zabudowan wcho-
dzily miedzy innymi cele oraz xenodocheion (zadne budynki si¢ nie zachowaly
ani nie zostaly odnalezione w wyniku wykopalisk; jedyne, co mozna obecnie
oglada¢ w Nisibis, to koSciél syriacki, w ktérym znajduja si¢ pé6Znoantyczne
inskrypcje). Szkola posiadata wtedy takze wies, ktérej dochody byly przezna-
czone na jej utrzymanie. Réwniez w tym czasie nastapit przelom w intelektu-
alnym rozwoju wspoélnoty szkolnej. Najpewniej stato sie to pod koniec zycia
katolikosa KoSciota Persji w latach 540—552 i za sprawa aktywnos$ci Mar Aby,
ktéry odbyt podréz edukacyjna do Aleksandrii i — by¢ moze — innych oSrod-
kéw intelektualnych $wiata wschodniorzymskiego. Szkola zainteresowata si¢
wowczas pdéznoantyczng filozofig i wilaczyla si¢ w syriacki ruch ttumaczeniowy
(wczesniej bedacy domena przede wszystkim chrzescijan zachodniosyriackich,
tzn. na terenach rzymskich)®. Zainteresowanie wschodniosyriackich intelek-
tualistow logika arystotelesowska bylo tez z pewnoSscig zwiazane z polemika
teologiczng miedzy zachodnimi (rzymskimi) a wschodnimi (perskimi) chrze-
Scijanami syriackimi; techniczne dyscypliny filozofii spelnialy w tych sporach

4 Na temat edukacji w Edessie i Szkoly Perséw, zob. J.W. Drijvers, ,, The school of Edes-
sa: Greek Learning and Local Culture”, [w:] Centres of Learning: Learning and Location in Pre-
-Modern Europe and the Near East, red. JW. Drijvers, A.A. MacDonald, Leiden 1995, ss. 49—59;
G.J. Reinink, , Edessa Grew Dim and Nisibis Shone Forth: The School of Nisibis at the Tran-
sition of the Sixth-Seventh Century”, [w:] Centres of Learning..., ss. 77—89.

> Na temat Mar Aby, zob. A. Izdebski, , Cultural Contacts Between the Superpowers
of Late Antiquity: The Syriac School of Nisibis and the Transmission of Greek Educational
Experience to the Persian Empire”, [w:] Cultures in Motion: Studies in the Medieval and Early
Modern Periods, red. A. Izdebski, D. Jasinski, Krakow 2014, ss. 185—204; Na temat syriackiego
ruchu tlumaczeniowego zob. przede wszystkim prace S. Brocka: , Greek into Syriac and Sy-
riac into Greek”, Journal of Syriac Academy 3 (1977), ss. 1—17; ,, From Antagonism to Assimi-
lation: Syriac Attitudes to Greek Learning”, [w:] East of Byzantium: Syria and Armenia in the
Formative Period, red. N.G. Garsoian, T.FE. Mathews, R.-W. Thomson, 1982, ss. 19—34; , Syriac
Translations of Greek Popular Philosophy”, [w:] Von Athennach Bagdad. Zur Rezeption griechi-
scher Philosophie von der Spatantike bis zum Islam, red. P. Bruns, Bonn 2003, ss. 9—28; zob. takze
prace H. Hugonnard-Roche: , Le corpus philosophique syriaque aux VI*—VII® siecles”, [w:]
The Libraries of the Neoplatonists, red. C. d’Ancona, Leiden 2007, ss. 279—292; , Le mouvement
des traditions syriaques: Arriere-plan historique et sociologique”, [w:] Entre Orient et Occident:
la philosophie et la science gréco-romaines dans le monde arabe, red. P. Derron et al., Geneve 2011.
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funkcje waznego or¢za'®. Upadek Szkoly nastepuje na poczatku VII wieku i jest
zwigzany z kontrowersjami wokoét pogladéw teologicznych Henany, 6wczesne-
go przywddcy Szkoty. Zostat on oskarzony o wprowadzanie nieortodoksyjnej
teologii i egzegezy, a nastepnie potepiony przez synod w 605 roku. Ostateczny
upadek Szkoty, a raczej brak Swiadectw jej znaczenia czy w ogoble jakiejkolwick
aktywnosci w p6zniejszych Zrédtach byt réwniez zapewne zwiazany z zame¢tem
okresu wielkiej wojny persko-rzymskiej (602—628) oraz podboju Iraku przez
Arabow (636—638).

Gléwnym 7Zrédtem do odtworzenia struktury organizacyjnej Szkoty w Nisi-
bis sq same Kanony. Wida¢ w nich wyraZnie, ze Szkota byta z jednej strony zor-
ganizowana hierarchicznie, z drugiej za$ — urzedy, czy tez funkcje przypisywa-
ne poszczegbdlnym osobom laczyly si¢ z rolami, jakie osoby te odgrywaly w jej
zyciu. I tak najwazniejsza postacia, u szczytu hierarchii funkcji we wspdlnocie
szkolnej, byl ,,nasz mistrz-raban”, ktérego drugi tytut w Kanonach to mpasqand,
czyli ,,egzegeta”!”. Mial on gtos w obsadzaniu drugiego najwazniejszego urzedu,
czyli stanowiska , mistrza domu-rabbaita”'8, w kilku miejscach wystepuje takze
w roli jego zwierzchnika: doradza mu w sprawie kar wymierzanych cztonkom
spolecznosci-braciom'?, nakazuje rozda¢ pozywienie potrzebujacym braciom?.
Jednak przede wszystkim raban jest nauczycielem szkoly — tym, ktéry wyklada
teologie i egzegeze. Caly proces nauczania wstepnego prowadzi wlasnie do tego,
by brat szkolny za jego posrednictwem poznawat Bozgq prawde?'. Co ciekawe,
raban w wielu miejscach wystepuje jakby ponad kongregacja: nie zajmuje si¢ jej
biezacym zarzadzaniem, we wst¢pie i zatwierdzeniach na czele wspdélnoty braci
szkolnych wymieniany jest rabbaitd, podczas gdy raban moze by¢ wspomniany
obok biskupa Nisibis*.

O mistrzu domu-rabbaita dowiadujemy si¢ z Kanonow bardzo duzo, to
on bowiem byt odpowiedzialny za biezace zarzadzanie Szkotg, ktéremu nasz
tekst poSwicca bardzo wiele uwagi. Fakt, ze ten urzad pojawia si¢ w Szkole juz
w najwczesniejszej wersji Kanondw, mozna uznac za kontynuacje staran Narsa-
ja o odciazenie go od obowiazkdéw, ktére przeszkadzaly mu w skupieniu si¢ na

' Wigcej na ten temat: H. Hugonnard-Roche, La logique d’Aristote du grec au syriaque:
études sur la transmission des textes de I'Organon et leur intérpretation philosophique, Paris 2004; idem,
,,La tradition gréco-syriaque des commentaires d’Aristote”, [w:] L'euvre de David I'Invincible
et la transmission de la pensée grecque dans la tradition arménienne et syriaque, red. V. Calzolari,
Louvain 2009, ss. 151—174.

7" Co wida¢ na przykiad w pierwszym kanonie z kolekcji Narsaja, s. 73 w wyd. Véobusa.

18 Ibidem.

1 Kanony Narsaja 2, s. 74.

20 Kanony Henany 3, s. 93.

' Na przyklad w zatwierdzeniu Kanonow przez wspoélnote¢ szkolng za czaséw Abrahama
w polowie VI wieku raban jest wymieniany jako Zrédio nauczania obok ,naszych ojcow”.

o

2 Tak jest w zatwierdzeniu Kanondw przez wspoélnote szkolna za czaséw Henany,
w roku 602.
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egzegezie 1 nauczaniu teologii (temu stuzy¢ miato réwniez wydzielenie urze-
du nauczycieli nizszego stopnia)?*. Zgodnie z kanonem, od ktérego rozpoczy-
na si¢ najstarsza kolekcja, rabbaita byt wybierany przez catg Szkole, i miat by¢
to kto$ zdatny do zarzadzania wspélnota (dostownie kongregacja, zob. dalej).
Odpowiada on za majatek Szkoly i do niego nalezy wymierzanie kar*, zezwala
braciom na wyjazdy za rzymska granic¢®, przyjmuje nowych braci, uczy ich
regul®, zajmuje si¢ sprawami obyczajowymi*’ i sprawdza, czy bracia si¢ ucza®,
wreszcie decyduje o egzekwowaniu prawa pochodzacego spoza Szkoly w jej
wnetrzu®. Jesli ztamie zasady opisane w Kanonach, musi zaplaci¢ kare i opuscic¢
Szkote*. Podsumowujac, zapewnienie sprawnego funkcjonowania Szkoty bylo
zadaniem rabbaita (a nie jej gléwnego nauczyciela i duchowego przywodcy).
Oprécz tych dwoch gtéwnych urzedéw pojawiaja si¢ jeszcze inne, ktére
wymieniane sa na tyle rzadko albo w na tyle ogélnych sytuacjach, ze ich do-
kladniejsza charakterystyka jest dosy¢ trudna. Sa to, po pierwsze, dwa urzedy
nauczycielskie, magreiana, ktérego mozna ttumaczy¢ jako nauczyciela czyta-
nia, oraz mehageiana, dostownie nauczyciela sylab (wymowy?), oba podlega-
jace w organizacji pracy rabanowi*'. Z pewnoscia te dwa urzedy nauczycielskie
(prawdopodobnie sprawowane réwnocze$nie przez wiecej niz jedng osobe, cza-
sem wystepuja w Kanonach w liczbie mnogiej) poréwna¢ mozna z nauczycie-
lami czytania i literatury w szkole grecko-rzymskiej. Nie da si¢ jednak ustali¢,
czy odpowiadaly one im doktadnie®?, czy tez ich zadania w wigkszym stopniu
Taczyly sie z semicka kulturg pedagogiczna i specyfika jezyka syriackiego®®. Poza

2 Wzorem mogla by¢ organizacja biskupstw w Kosciele perskim: od 410 roku kazde
z nich miato posiada¢ wiasnie mistrza domu, ktérego zadaniem bylo zarzadzanie majatkiem:
C.J. Villagomez, M.G. Morony, , Ecclesiastical Wealth in the East Syrian Church from Late-
Antiquity to Early Islam”, [w:] After Bardaisan: Studies on Continuity and Change in Syriac Chris-
tianity in Honor of Professor Han J.W. Drijvers, red. G.J. Reinink, A.C. Klugkist, H.J.W. Drijvers,
Leuven 1999, ss. 303—315.

2 Kary: Kanony Narsaja 2, s. 74, oraz 21, s. 84. Majatek: Kanony Narsaja 2, s. 74, oraz
14, s. 81.

# Kanon Narsaja 4, s. 75.

26 Kanon Narsaja 7, s. 80.

¥7 Kanony Narsaja 15, s. 81.

** Kanony Henany 5, s. 95.

% Kanony Narsaja 12, s. 80, oraz 17, s. 82.

0 Kanony Narsaja 22, s. 85.

! Kanony Narsaja 20, s. 83.
Pierwszy uczylby wéwczas czytania liter, drugi podstawowego kanonu literatury,
pytanie jednak, jakiej. Z pewnoscia nie literatury grecko-rzymskiej, za malo wiemy z kolei
0 programie nauczania w Szkole, zeby wiedzie¢, czy istnial jaki$ kanon syriackiej literatury
chrzescijanskiej, ktérego uczono, zanim brat szkolny przystepowat do poznawania egzegezy
i teologii pod kierownictwem rabana.

3 Na przyklad rzeczywiscie pierwszy z nauczycieli uczylby samych liter, podczas gdy
drugi uczylby zgodnego z metryka jezyka syriackiego czytania tekstow (wokalizacji? recyta-
¢ji?), niezbednego do udzialu w liturgii, tak istotnej dla zycia Szkoly.



Kanony Szkoly w Nisibis. Wprowadzenie 109

tym pojawiaja si¢ jeszcze grile-stawni bracia oraz baduge-bracia sprawdzajacy,
nie wiemy jednak nic o ich rzeczywistych zadaniach. Co istotne, podczas gdy
pod wzgledem majatkowym, intelektualnym, czy tez pedagogicznym (rozumie-
nia swojej misji edukacyjnej) w ciggu okolo stu lat swojego istnienia Szkola
wyraznie ewoluowala, to struktura organizacyjna urzedéw szkolnych pozostata
niezmienna (poza wprowadzeniem urz¢du xenodochosa w momencie pojawienia
si¢ xenodocheion), takq sama znajdujemy ja w kolekcji Kanondw Narsaja z konca
V wieku i Henany, pdézniejszych o prawie sto lat.

Roéwniez tozsamosé, czy tez samo rozumienie wspolnoty szkolnej podlegato
w ciagu stu lat jej istnienia daleko idacej ewolucji. Zacza¢ nalezy od kluczowych
pojeé, ktérymi samookresla si¢ ona w Kanonach, obecnych juz w najstarszej ich
kolekcji, z kofica V wieku. Z jednej strony mamy zatem stowo knusia, ktore
na jezyk grecki ttumaczylibySmy jako ekklesia, a na hebrajski jako kahal. Inny-
mi stowy, jest to zgromadzenie, kongregacja, a nacisk jest polozony na to, ze
cztonkowie wspdlnoty zostali zwotani (przez Boga), aby wspdlnie podjaé sie
jednego zadania i w rezultacie zosta¢ (przez Boga) zbawieni. Ze wzgledu na
silne podkreslenie elementu zwolywania w syriackim stowie knusia, przyjcto
dalej jako jego tlumaczenie tacifiskie stowo kongregacja. Knusia jest najczesciej
wystepujacym w Kanonach okresleniem wspdlnoty szkolnej; drugim jest gawa,
dostownie ,,wnetrznosci”, a zwraca ono uwage na to, ze wspolnota jest orga-
niczng catosciq i to, co istotne w jej zyciu i zadaniach, rozgrywa si¢ w jej wne-
trzu. W takich tez kontekstach jest ono uzywane w Kanonach: stawia wspdlnote
szkolna w opozycji do zewng¢trznego Swiata, podkresla jej odrebnosé.

Innym stowem-kluczem, ktére pozwala zrozumie¢ tozsamos¢ Szkoly, jest
geiamd, czyli ,przymierze”, niezwykle znaczace stlowo dla wczesnosyriackiej
duchowosci chrzescijanskiej. Qeidmd oznacza szczegdlng wigz z Bogiem, ktéra
— podobnie jak przymierze Boga z Izraelem — zobowigzuje cztowieka do szcze-
gbélnego sposobu zycia**. Fakt, ze wraz z uptywem czasu stowo to staje si¢ dla
wspolnoty szkolnej coraz wazniejsze, oznacza, ze coraz wyrazniej dostrzega
ona, ze Szkota ma swoj wlasny, specyficzny sposéb zycia. Pojecie takie — szkol-
nego sposobu zycia — pojawia si¢ w tekstach szkolnych pochodzacych z konca
VI wieku: w Przyczynie zakladania szkol>® oraz w zakonczeniu kolekcji kanonéw
Henany. Idea osiggania doskonatosci przez nauke we wspdélnocie przypomina
oczywiscie idee obecne réwniez w filozofii greckiej® i jest bardzo prawdopodob-
ne, ze te specyficzng samoswiadomos¢ wspdlnota z Nisibis rzeczywiscie uzyska-

> A. Jaubert, ,,Gottesbund: ‘Bund’ in der syrische Kirche”, [w:] Reallexikon Fiir Antike
und Christentum, t. 11, Stuttgart 1981, ss. 933—996; R. Murray, , The Characteristics of the
Earliest Syriac Christianity”, [w:] East of Byzantium: Syria and Armenia in the Formative Period,
red. N.G. Garsoian, T.E. Mathews, R-W. Thomson, Washington, DC 1982, ss. 3—16.

> Becker, Sources for the Study of the School of Nisibis, ss. 159—160 (Scher: s. 390).

¢ P. Hadot, Qu'est-ce que la philosophie antique?, Paris 1995 [wyd. pol. P. Hadot, Czym jest
filozofia starozytna?, ttum. P. Domanski, Warszawa 2000].
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fa dzigki kontaktom ze Srodowiskami szkolnymi Aleksandrii. Doszlo do nich
za posrednictwem Mar Aby, studenta, a potem nauczyciela w Szkole (w koncu
katolikosa catego Kosciota w Persji), ktéry odbyt podréz do Aleksandrii w la-
tach trzydziestych VI wieku*’. Warto tez zwrdci¢ uwage, ze w VI wieku w spo-
s6b podobny do chrzescijan organizowali proces nauczania wewnatrz swojej
wspolnoty takze Zydzi zyjacy w panstwie perskim®. Wplywy ,.zachodnie” na
chrzescijan perskich widoczne sa takze w reformie wschodniosyriackiego mo-
nastycyzmu przeprowadzonej przez Abrahama z Kaszkaru (w mtodosci zreszta
studenta Szkoly), ktéry rowniez odbyl podréz na ,, Zach6d”?**. Tak jak w przy-
padku Mar Aby udajacego si¢ do Aleksandrii, ,,Zach6d” oznacza tutaj przede
wszystkim Egipt, ktory byl znany w pdzniejszej literaturze wschodniosyriackiej
jako ,,0jczyzna prawdziwego monastycyzmu” (stopniowo zapomniano o wias-
nych tradycjach ascetycznych).

Na koniec warto zwrdci¢ jeszcze uwage na zwigzki miedzy Srodowiskami
szkolnymi a ruchem monastycznym*. W poprzednim zdaniu celowo uzyta zosta-
fa liczba mnoga. W drugiej potowie VI wicku mamy juz bowiem do czynienia nie
zjedna Szkola w Nisibis, ale ze szkotami chrze$cijanskimi, wzorowanymi na Nisi-
bis, zaktadanymi przez jej absolwentéw w kolejnych waznych miastach panistwa
perskiego. Szkotly takie powstawaly réwniez we wsiach polozonych na obszarach,
gdzie obecnos¢ chrzescijan byla znaczaca. Mozna zatem méwié¢ o wschodnio-
syriackim ruchu szkolnym, ktéry rozwija si¢ réwnolegle do cenobitycznego mo-
nastycyzmu, opartego na reformie Abrahama z Kaszkaru i propagowanego przez
jego uczniéw*'. Jak wskazuje kanon czwarty z kolekcji Henany, z kofica VI wicku,

7 Wiecej na ten temat: Izdebski, ,,Cultural Contacts Between the Superpowers of Late
Antiquity”.

* A.H. Becker, , The Comparative Study of “Scholasticism” in Late Antique Mesopo-
tamia: Rabbis and East Syrians”, AJS Review 34 (2010), ss. 91—113; D. Ephrat, Y. Elman,
,,Orality and the Institutionalization of Tradition: The Growth of the Geonic Yeshiva and the
Islamic Madrasa”, [w:] Transmitting Jewish Traditions: Orality, Textuality, and Cultural Diffusion,
red. Y. Elman, I. Gershoni, New Haven—London 2000, ss. 107—137.

** Na temat reform Abrahama, zob. E Jullien, Le monachisme en Perse: la réforme d’Abra-
ham le Grand, pere des moines de I'Orient, Lovanii 2008; S. Chiala, Abramo di Kashkar e la sua
comunita: la rinascita del monachesimo siro-orientale, Magnano (BI) 2005; na temat podrdzy per-
skich chrze$cijan do Egiptu: M. Tamcke, ,,Abraham of Kashkar’s Pilgrimage”, ARAM 18—19
(2007), ss. 477—482; F. Jullien, , Types et topiques de I'Egypte: réinterpréter les modéles
aux VIe-VII® siecles”, [w:] Monachismes d'Orient. Images, échanges, influences, red. F. Jullien,
M.-J. Pierre, Turnhout 2011, ss. 151 —164.

%" Godnym polecenia polskojezycznym wprowadzeniem do monastycyzmu syriackiego
jest praca E. Wipszyckiej, ,,Charakter i formy ascetyzmu syryjskiego”, [w:] Teodoret z Cyru,
Dzieje Milosci Bozej, thum. K. Augustyniak, ZrMon 7, Krakéw 1994.

4 Na temat wschodniosyriackiego ruchu szkolnego zob. Becker, Fear of God and the Begin-
ning of Wisdom, ss. 155—203. Filozoficzna analiza zwiazku mi¢dzy szkola a klasztorem, m.in.
na przykladzie Nisibis: A. Izdebski, ,,Monastycznos¢ uniwersytetu — wplyw idei monastycznej
na ksztalt zycia uniwersyteckiego”, Kronos. Metafizyka — kultura — religia 1 (2011), ss. 243—257.
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wspdlnota szkolna byta wéwczas w pelni Swiadoma swojej odrebnosci od ruchu
monastycznego i nie przewidywala mozliwosci podejmowania ascezy w swoich
ramach. Niestety, nie jesteSmy w stanie stwierdzi¢, od ktérego doktadnie momen-
tu wspoélnota szkolna zaczeta mie¢ potrzebe zaznaczania swojej odrebnosci w sto-
sunku do Srodowisk monastycznych i klasztoréw. Wynika to z faktu, ze nasze
7rédla pochodzace z samej Szkoly sa datowane albo na przelom wiekéw Vi VI,
albo na koniec wieku VI (czyli nie mozemy $ledzi¢ bezposrednio procesu rozwoju
Szkoly w ciggu tych stu lat, a jedynie stwierdzi¢ jego rezultaty). Z pewnoscia ta
odrebnos¢ stata si¢ oczywista, gdy szkoly pojawily si¢ poza Nisibis, i mozna byto
moéwic o pewnym modelu instytucjonalno-wychowawczym, wyraznie ré6znym od
cenobitycznej wspdlnoty monastycznej. Dla tego okresu, a zwlaszcza dla VII wie-
ku, mamy juz liczne §wiadectwa krytycznego stosunku wybitnych przedstawicieli
monastycyzmu wschodniosyriackiego do ruchu szkolnego: w szkole jest za glosno,
egzegeza szkolna za malo uwagi po$wieca sensowi duchowemu (alegorycznemu)
Pisma, zbyt silne jest zycie wspdlnotowe, a za malo czasu spedza si¢ na pracy
(i ascezie) indywidualnej. Co ciekawe, wiemy o niejednym bracie szkolnym, ktéry
po odbyciu edukacji postanowit zosta¢ mnichem (byt to zresztg przypadek samego
Abrahama z Kaszkaru). Réwnoczes$nie fakt, ze wspoélnota szkolna postugiwala si¢
pojeciem geidma-przymierza bardzo silnie taczyt ja z syriackim ruchem monastycz-
nym, czy raczej ascetycznym, dla ktérego bylo to pojecie centralne o bardzo bogatej
i dlugiej tradycji** (i z tego kontekstu zapozyczyla je wspdlnota szkolna). Pokazuje
to, jak bardzo — przynajmniej na poczatku — Szkota zwigzana byla z tradycyjna sy-
riackqg ideg ascetyczno—-monastyczng (ale niekoniecznie z ruchem monastycznym
rozwijajacym sie w §wiecie rzymskim). Swiadczy o tym takze rola liturgii w zyciu
wspdlnotowym — bracia i nauczyciele gromadzili si¢ na codziennych modlitwach
chérowych i czuwaniach (na tyle czesto, ze przedstawiciele ruchu monastyczne-
go krytykowali ich za nadgorliwo$¢ w tym zakresie). Z zainteresowaniem liturgig
wigze si¢ takze rozwdj gatunku ,, przyczyny”. Poczatkowo stuzyt on bowiem wyjas-
nianiu pochodzenia ré6znych obchodéw liturgicznych.

*k%

Przedstawione dalej ttumaczenie oparte jest na wydaniu krytycznym przy-
gotowanym przez Arthura Vodbusa®. Najstarszy syriacki rekopis zawierajacy
tekst Kanonow pochodzi z XIIT—XIV wieku, jest to Ms. Algos syr. 169 (r¢kopis
z Klasztoru Maryi Panny niedaleko Alqos w Iraku), zawierajacy teksty prawne,
gléwnie synodalne, od czaséw najwczesniejszych do roku 775. Manuskrypt ten
Voobus przyjal za podstawe swojego wydania krytycznego. Pozostale syriackie
manuskrypty sq rowniez pé6Znosredniowieczne, albo nawet wczesnonowozyt-

42 A.Voobus, , The Institution of the Benai Qeiama and Benat Qeiama in the Ancient
Syrian Church”, ChHist 30 (1961), ss. 19—27.
4 Voobus, The Statutes of the School of Nisibis.



112 Adam Izdebski

ne*. Coistotne, jak ustalit Voobus, nie pochodza one wszystkie z jednej tradycji,
lecz poswiadczajq rézne drogi przekazu tekstu. A zatem zmiany, jakim podlegat
on w tym procesie, nie byly takie same, co pozwala zblizy¢ si¢ do hipotetycz-
nego Urtextu z poczatkow VII wieku; ma go oddawac tekst krytyczny Voobu-
sa. Punktem wyjscia gtéwnej tradycji wydaje si¢ pdzna redakcja (sporzadzona
pod przywédztwem Henany w roku 602) i samo Srodowisko szkolne z Nisibis,
o czym S$wiadczy fakt, ze w najstarszym r¢kopisie mamy do czynienia wiasnie
z Kanonami opatrzonymi wstepem z 602 roku — cho¢ oczywiScie nalezy uznac, ze
wraz z rozwojem wschodniosyriackiego ruchu szkolnego od potowy VI wieku
z pewnoscig powstawaly kolejne kopie Kanonow. Arabska wersja tekstu Kano-
now znajduje si¢ takze w kolekcji prawnej zatytutowanej Figh al-nasraniya, opra-
cowanej przez wschodniosyriackiego chrzeScijanina, filozofa i lekarza, imie-
niem Ibn al-Tayyib. Jest ona jednak pozbawiona wste¢pu i tekstu zatwierdzen
kolejnych kolekcji Kanonow przez wspélnote szkolna. Tradycja tego tekstu jest
starsza od Ms. Alqos syr. 169. Jak zwraca uwage Voobus, liczba i charakter zmian
wskazuja jednak na to, ze raczej mamy do czynienia z opracowaniem Kanonow
(prawdopodobnie przez autora wczesniejszego niz Ibn al-Tayyib), a nie z ich
bezposrednim ttumaczeniem.

Tekst Kanonow ustalony przez Voobusa zostal zatem zredagowany na sa-
mym poczatku wieku VII. Jego struktura nie odpowiada chronologii powsta-
wania poszczegélnych sktadnikéw tekstu. Najstarsza warstwe stanowi kolekcja
kanonéw z czaséw Narsaja, prawdopodobnie z konica V wieku, bedgca cze¢scig
druga posiadanego przez nas tekstu. Po niej nast¢puje zatwierdzenie kanondéw
Narsaja dokonane w czasach, kiedy przywddca Szkoly byt Abraham z Bét Rab-
ban, czyli okolo polowy VI wieku. Po nim nast¢puje druga kolekcja kanonéw,
powstala w poczatkach przywoédztwa Henany, ktéry stanal na czele Szkoly
w 590 roku. Poczatek i koniec posiadanej przez nas redakcji tekstu stanowiq
dwa teksty z roku 602: wstep do Kanonow oraz ich zatwierdzenie, ktére stanowi
piata i ostatnig cze¢sS¢ naszego tekstu. Czytajac go, nalezy wi¢c mie¢ Swiado-
mos¢, ze jego poszczegllne elementy powstawaly w ré6znych momentach, a trzy
gléwne czesci — kanony Narsaja, kanony Henany oraz wst¢p — zostaly skom-
ponowane w réznych okolicznosciach i odzwierciedlaja rézne etapy rozwoju
Szkoty. Warto takze zwrdci¢ uwage na heterogenicznos¢ naszego tekstu: choc
dominuja w nim kanony, a zatem koscielne teksty prawne, wstep z roku 602
jest utworem na wskro$ teologicznym, dajacym cieckawy wglad w tozsamos¢
Szkoly i uprawiana w niej teologie historii, w tym historii wlasnej, i to catkiem
niedawne;j.

Przektadanie tekstéw syriackich na jezyk polski nie ma diugiej tradycji,
a sktadnia i stylistyka jezyka syriackiego, nalezacego do grupy jezykéw semic-
kich, jest znaczqco r6zna od skladni i stylistyki polszczyzny; syriacki ma takze

* Na temat tradycji rekopiSmiennej zob. ibidem, ss. 37—47.
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zupelnie inng strukture czaséw gramatycznych®. Aby zachowac¢ mozliwie duza
wierno$¢ mysli wyrazonej w oryginale, miejscami sktadnia przektadu przejawia
dos¢ daleko idacq ulegtos¢ w stosunku do sktadni oryginatu. Miato to takze
duze znaczenie dla oddania niejednoznacznosci fleksyjno-sktadniowych, dosy¢
czestych w jezyku syriackim. Uczciwo$¢ wobec Czytelnika wymaga przy tym
podkreslenia, ze w jednym wzgledzie nie zadbano prawie w ogdle o wiernos$¢
wzgledem syriackiego: tam, gdzie tylko wymagala tego stylistyka polszczyzny,
zmieniano niezwykle czesto wystepujacqa w naszym tekScie stron¢ bierng na
strong czynna.

# Na temat wplywu jezyka na specyfike syriackiej mysli teologicznej, zob. odpowiednie
partie ksigzki J. Zelaznego, Zarys literatury patrystycznej kregu jezyka syryjskiego.
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THE CANONS OF THE SCHOOL OF NISIBIS. INTRODUCTION

SUMMARY

This text summarises the state of research on the East Syriac School of Nisibis and
its Canons; it is followed by a Polish translation of Arthur Véobus’ critical edition
of the Canons’” Syriac version. After presenting briefly the sources available for the
study of the School, the paper discusses the current understanding of the School’s
history, theology and organisational structure. It pays special attention to the self-
awareness of this community, its contacts with the Western(Roman) world as well
as its relation to the East Syriac monastic movement. The final section is devoted to
the textual tradition of the Canons.



KANONY SzkOory w NISIBIS
PRZEKELAD

Napisat Adam Izdebski

KANONY SWIETES! Szkory MiasTAa NISIBIS

I [Wsigp]

[51]* W miesigcu 'Tlul trzynastego roku [liczac] od zwyciestwa milosiernego
i dobro czyniacego naszego pana Chosrowa, kréla kroléw?, zachowywanego
i chronionego przez uczucie Tego, ktéry jest z Nieba, wprowadzajacego pokdj
na swiecie, zwycieskiego na wiecznos¢; za przywoédztwa wybranego przyjacie-
la Boga, naszego blogostawionego ojca Mar Ahadeabtihi, biskupa metropolity
Nisibis.

My, bracia stawni (grike) i sprawdzajacy (bdduge), wraz z nauczycielami
czytania (magqreiane) i mistrzem domu (rabbaitd) oraz nauczycielem sylab (me-
hageiana) tej kongregacji (knusid), [52] ktérzy zamieszkujq w Nisibis i ktérych

Autor pragnie serdecznie podziekowa¢ ks. prof. dr. hab. Janowi Zelaznemu z UPJP2
w Krakowie za skonsultowanie tlumaczenia. Jego cz¢$¢ zostata przygotowana w ramach
tutoriali Stowarzyszenia Naukowego Collegium Invisibile, ktére autor odbywat u ks. Jana
Zelaznego w latach 2008 —2010.

* W kwadratowych nawiasach podana numeracja stron wydania tekstu syriackiego
Voobusa.

' W jezyku syriackim, podobnie jak w calej kulturowej sferze semickiej, stowo gadisa
tlumaczone jako ,holy — Swigty”, nie oznacza doskonato$ci moralnej, lecz oddzielenie od
stworzenia i catkowite przeznaczenie Bogu, ktéry sam jest prawdziwie Swiety — oddzielony.
W odniesieniu do ludzi stowo to stosowane jest do 0sob, ktére porzucily zycie ludzkie zgodne
Z jego zwyczajna natura i oddzielily si¢ dla Boga, m.in. poprzez wyrzeczenie si¢ zycia seksual-
nego, lecz niekoniecznie sq ,,Swicgte” w sensie moralnym. Jesli o kims§ niebedacym ,,swigtym
Boga”, ale wyr6zniajacym si¢c moralnie, chce si¢c powiedzie¢, ze jest ,,Swicty”, to uzyje si¢ sto-
wa tuband, ttumaczonego jako , blessed — blogostawiony” (pochodzacego od rdzenia twb — by¢
dobrym), czy tez ,, wyjatkowo dobry”. Stowo to jest w odniesieniu do $wietych oséb uzywane
znacznie cze¢sciej niz qadisa.

2 Wrzesien —pazdziernik 602 r. po Chr. Wladca to Chosrow II, zwycig¢stwo to wydarze-
nia zwiazane z objeciem przez niego wladzy w 590 r. po Chr.
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imiona zostaly podpisane nizej: my wszyscy doszliSmy do jednego zdania i po-
prosiliSmy Jego Ojcostwo Mar Metropolite, aby ustanowit te pierwotne kanony,
ktére zostaty ulozone i ustalone przez swietych nauczycieli i btogostawionych
ojcodw 1 przywddcow Kosciota, ktorzy byli zatozycielami® tej kongregacji.

Niech te kanony zostana przejrzane od poczatku, i odnowione, i utrzyma-
ne w naszej kongregacji. A korzys$¢ duchowa, oczekiwana przez tych, ktérzy je
wypelniajq, oby stala si¢ obecnie udziatem tych, ktérzy sa przez nie prowadze-
ni*, Szczegoblnie zas dojrzeliSmy do tego pragnienia i tej prosby [53] za sprawa
ztego dzialania Przeciwnika i przez mnogos$¢ grzechOw naszego wnetrza (gawa)’
w tych ciezkich i zlych czasach, ktére nam przyszly. Jak przez wiejadto zostali
przesiani tak samo i nie zostali rozpoznani bracia prawdziwi od falszywych;
i zostaly pomieszane kanony, i zostaly podeptane prawa, i na zawsze zosta-
To zniweczone przymierze®, ktére ustanowili [nasi ojcowie]. Zostaly [bowiem]
przesunicte pierwotne granice, ktére ustanowili nasi duchowi ojcowie jako
[swe] dziedzictwo. Nawet te kanony, ktore zostaly utozone i ukazane nam jako
droga Swiattosci i Sciezka zycia, 1 ktére powstrzymywaly i ograniczaty niedba-
lych, i ktére inspirowaly i przynaglaly pilnych — w sktonnosci do ztego [prze-
jawianej przez] upartych zostaly zniszczone i ukryte. Byly upragnione, a nie
byly znalezione. Ze wzgledu na to poruszony zostal umyst roztropnych, aby
madrze poszukiwac [54] i jasno znalez¢ egzemplarz tych kanonéw, ktore byly
od dawna w tej kongregacji. I niech bedzie znaleziony, poznany i wprowadzony
w samo serce [kongregacji], i utwierdzony na pismie, zapieczetowany, i niech
zostanie zlozony w archiwum szkoly. Bedzie on czytany kazdego roku, wedle
poczatkowego zwyczaju, ku zachecie do cnét i zawstydzeniu chciwych 1 opie-
szalych. Oni w obecnym czasie pod przywlaszczonym i falszywym imieniem
uzywaja blednie [godnosci szkolnej]: zaktadajq ubiér’ szkolny, [ubi6ér] mitosci
do nauki, a [réwnoczednie]| odsuwaja si¢ daleko od jej sily, przyciggani do Swia-
towych intereséw i nieczystego zysku. I [tak] zanieczy$cili dobre imig, ktérego
si¢ nauczyliSmy przez wzrastanie we {zach. I zelzono nasza kongregacje, i ob-
darzyli nas nienawiscig zar6wno domownicy, jak i ludzie z zewnatrz, ci, ktérzy
mieszkaja w tym miescie. [A stalo si¢ to] przez [obecnos¢] mndstwa pieni¢dzy

Dostownie takze ,,ogrodnikami”.
Dostownie ,,w nich wypasani”.
Dostownie ,, wnetrznosci”.
Qeiama — przymierze, jedno z podstawowych pojec teologii i duchowosci syriackiej,
stuzace do opisywania relacji czlowieka z Bogiem. Zob. A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,,Mo-
wach” Afrahata, Katowice 2002; A. Voobus, , The Institution of the Benai Qeiama and Benat
Qeiama in the Ancient Syrian Church”, ChHist 30 (1961), ss. 19—27; A. Jaubert, ,,Gottes-
bund: “Bund” in der syrische Kirche”, Reallexikon fiir Antike und Christentum, Stuttgart 1981,
$S. 933—-996.

7 ‘eskimd — schema, czyli ubiér monastyczny oraz monastyczny sposéb zycia. Zdanie to
znaczy wiec takze: przyjawszy sposéb zycia szkoty.

3
4
5
6
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[55] i przez osoby plytkie, ktére oddzielily sie [od kongregacji] dla pustej stuz-
by, na darmo, [przez osoby] ktére obce [sa] naszemu sposobowi zycia®.

Dotyczy to [spraw] nast¢pujacych. Kiedy uslyszat i dowiedziat si¢ tego nasz
ojciec Mar Metropolita, cierpiat razem z nami i byl zmartwiony ze wzgledu na
nas, jak mozg cierpiacy i martwiacy si¢ z powodu ciala, ktére cierpi stabosci
i choroby swoich cztonkéw. Rozkazal nam, ZzebySmy poszukali troskliwie kopii
kanonéw, tych pierwotnych, ktore czcigodnej pamieci Mar Hose*, biskup me-
tropolita i Mar Narsaja, kaptan i nauczyciel, utozyli i ustanowili od poczatku.
I [byla] zgoda dotyczgca tych [kanonéw wsrdd] nauczycieli i braci, ktérzy byli
potem w tej kongregacji [56]. [Do zgody tej doszli] przez dziatanie czcigodnej
pami¢ci Mar Pawla, biskupa metropolity, i wielkiego Mar Abrahama kaplana
i nauczyciela®. I [rozkazal, abySmy znaleZli takze] nast¢epne kanony, te, ktére
[powstaly] za wladania Mar Szymona, biskupa metropolity, [ktérego] dusza
[przebywa w] odpoczynku — czyli te [kanony], ktére zostaly utozone, kiedy
urzad nauczycielski petnit Denha z Hedaiab'.

Wedle rozkazu, ktéry otrzymalismy — szukaliSmy. I znalezliSmy ksi¢ge ka-
nonow, tych pierwotnych, ktére zostaty ustanowione w tej kongregacji.

Sens i czas ich ustanowienia byt taki. W miesigcu TeSrin Qadim!'! roku 808
wedlug Grekow'?, ktory jest wedlug Perséw rokiem dziewiatym Qawada, kro-
la kr6low, w dwudziestym pierwszym [dniu przypadajacym] w tym miesiacu,
kongregacja braci wschodnich®?, ktérzy obecnie mieszkaja w Nisibis, mieScie
Perséw, udala sie do Swictego i kochajacego Boga Mar Hose', biskupa Nisibis.
I rzekli: [57] ,Przez zazdro$¢ przeciwnika, ktéry za pomoca ludzi pelniacych
jego wole, walczac zaktdca spokdj wierzacych w taki sposdb, zeby nauczanie
tych, ktérzy opierajq sie na prawdzie, nie ujawnito jego podiosci i nie odkryto
jego przeniewierstwa; oraz za sprawa tego, ktéry ma wladz¢ nad Kosciotem
jako tyran i ktory jest zdradzieckim najemnikiem, dzikim psem i nauczycielem
falszu — ta kongregacja szkolna zostata wypedzona i usuni¢ta z miasta Edessy
pod pretekstem nie zastugujacym na omawianie. W tej wiasnie sytuacji przy-
byta ona do tego wiernego miasta Nisibis. I przyjal ja w nim wtasnie, w Nisibis,
kochajacy Boga, godny dobrej pami¢ci Mar Barsauma, twdj biskup-poprzednik.
[58] Okazatl on wielka troske o nig za sprawa [naszych] drogich kanonéw, ktére
dla niej uktadat, zeby byli przez nie prowadzeni bez oporu i zagubienia. Kanony,

8 ‘eskima — schema.

? Jest to odniesienie do zatwierdzenia kanonéw Narsaja przez wspdlnot¢ szkolna za
czas6w przywodztwa Abrahama z Bét Rabban, zob. dalej.

' Jest to najprawdopodobniej omylkowo zmienione imi¢ Henana. Takie wyliczenie
oznacza, ze po okresie kiopotéw biskup Nisibis i przywddcy Szkoly postanowili odszukac
wszelkie istniejace wczesniej regulacje i wlasnie na ich podstawie uporzadkowac zycie szkolne.

""" Pazdziernik.

12496 1. po Chr. Jest to era seleukidzka, liczona od roku 312/311 przed Chr.

B Przymiotnik ,,wschodni” w kontekstach koscielnych i religijnych moze znaczy¢ w je-
zyku syriackim takze wschodnich chrzescijan, tj. mezopotamskich, perskich.
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ktére utozyl jej biskup Mar Barsauma, jednoglosnie przyjeta cala kongregacja.
Nawet uczynili to na piSmie i potwierdzili swoimi podpisami. I az do teraz prze-
mierzamy [droge] tych kanonéw tak bardzo, jak to [tylko] mozliwe, z mocy
koniecznosci i z dobrej woli. Ale po odejsciu Swictego Mar Barsauma biskupa
znalezli si¢ wsrdd braci mezezyzni, ktérzy z wlasnej woli prowadza si¢ niewta-
Sciwie i oddzielaja si¢ od przeznaczenia naszej kongregacji. Mys$la, ze sq wolni
od oskarzenia i ponoszenia kar za te rzeczy, tymczasem to, co uczynione zostato
przez lekkomyslnych, stato si¢ krzywda wyrzadzong calej wspdlnocie. I dato
obcym okazje¢ do zgorszenia, a swoim do bycia obwinionymi. Ufni [59] w twa
Taskawos¢ zblizyliSmy si¢ [do ciebie] i poprosiliSmy Ci¢, zeby$ rozkazat o tych
rzeczach w zgodzie z twoim umystem. I przez twoj rozkaz niechaj zostana na-
fozone prawa, i nakazy, i kanony w tej kongregacji, gdy beda [juz] utwierdzone
twoim podpisem i twojq pieczecia. I takze my zgadzamy si¢ i naszymi podpi-
sami potwierdzamy, ze w ten sposob powinna by¢ utwierdzona ta wspélnota
przez studiowanie i uczenie Swietych pism, i pod imieniem trwatym i petnym
wadzieku. I nie bedzie zniszczona i pohanibiona [Zadna] jej cze$¢”.

Swiety za$ i kochajacy Boga Mar Hése', biskup, gdy to uslyszat od braci
szkolnych, wychwalal i wywyzszal gorliwych i wytrwalych sposréd nich, a le-
niwych i ustajacych w [czynieniu] rzeczy wiasciwych upomniat i skarcit, i do
calej wewnetrznej spolecznosci (gawd) [szkoly] rzekl: , Wy, dla ktérych gorli-
woS¢ o wytrwatos¢ i wdzieczne imi¢ byta dobra, i [ktdérzy] okazaliscie calg t¢
troske o poprawe waszej kongregacji — to Wy sami, a nie kto inny, bedziecie
[60] sobie uktadac prawo. IdZcie i w obecnosci poboznego Mar Narsai, kapta-
na i nauczyciela, i Mar Juanan, kaptana i pisarza szkoly', ustanéwcie sobie
wszystkie pelne wdzicku prawa, ktére zostana ujrzane przez was, i uczyncie to
zgodnie ze znajomoscig rzeczy na pismie — wasza dobro¢ niech bedzie pozba-
wiona przymusu, lecz wedle waszej woli i podpisami waszymi zapiecz¢tujcie
to i potwierdZcie. Takze ja i mdj kler zgadzamy si¢, i potwierdzamy to naszymi
podpisami i pieczeciami”.

Bracia za$ ze szkoly, za przyzwoleniem, ktére otrzymali od szlachetnego
Mar Hose!, biskupa, zgromadzili si¢ we [wzajemnej] rownosci i w obecnosci
poboznego Mar Narsai, kaptana i nauczyciela, i Mar Juanan, pisarza szkoty,
stworzyli te pisma, w ktdérych znajdujq si¢ nauki szlachetne i wznioste. A sens
ulozenia tych praw i przykazan, ktére zostaly podarowane rozumnym?®, [lezy]
w chwale madrosci naszego Boga dobrego [61] i mitosiernego. I oto w szlachet-

4 Stowo sdpera moze oznaczac zaréwno prawnika, notariusza, skrybe, jak i kogos umie-
jacego pisa¢, pisarza badz nauczyciela pisania. W tym wypadku jednak wicksze uzasadnienie
ma tlumaczenie ,pisarz” w znaczeniu osoba zajmujgca si¢ prowadzeniem kancelarii szkoty.
Ow pisarz wspdlnie z gléwnym nauczycielem dzialajq tutaj jako przedstawiciele szkoly.

15 Slowo to (mlild, rdzen mll) odnosi si¢ do tych, ktérzy umieja postugiwac si¢ rozu-
mem. Jest zaréwno odpowiednikiem polskiego ,,rozsadny”, czy tez ,roztropny”, jak i ozna-
cza retora lub nauczyciela dialektyki.
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nosci umystu naszego Stwoércy odnowil On'® naszq nature, aby mogta przyjmo-
wac i bogacic¢ si¢ tym, co wedle jej naturalnej sklonnosci'” potrzebne do ksztat-
cenia i poprawy jej rozumnosci'®. I swoja obfitg mitos¢ dla wszystkich pokolen
synéw ludzkich pokazat [B6g] od poczatku w stowie, ktére zostalo ustyszane
w czasie' swego dzialania i [jest dalej styszane] raz za razem w swym zatro-
skaniu o nas i w swojej opatrznosci, albo w dawaniu przykazan i praw, albo
w innych dzietach swej dobroci dla nas.

Wziglo si¢ to nauczanie z tego, ze natura Smiertelna — tak dlugo, jak jest
w stanie Smiertelnym — potrzebuje i nie posiada z istoty wnikniecia w wiedze:
wyksztatcenia i znajomosci zycia nieSmiertelnego. Namictnos$ci stanu $mier-
telnego powstrzymujg zatem [ludzi] od [podazania za] naturalng sktonnoscig
[tego stanu] i oczekiwaniem[wlaSciwym] jego nadziei; wyczerpuja [ich] przez
[62] pokusy (ktére sa w cztowieku bardziej niz przeciwnik, ktéry jest poza nim)
i podburzaja umyst do bigdzenia za pozadaniami, ktére nie sq wlasciwe jego
wolnosci®.

Z tego powodu stosowne jest dla [umystu] upomnienie i pozgdana jest dla
niego poprawa, i pomaga mu pouczenie — one go strzegq i zachecaja, zeby nie
zaniedbat i nie zaprzestatl stuzby swego zycia. Stuga 6w [ =umysl] jest bowiem
staranny, [jest] naturqa wymowna i roztropna, jesli chce zglebia¢ sztuke rozum-
nosci. I chociaz wola znajduje si¢ swobodnie miedzy dobrem i zlem?!, to [jed-
nak] rozkochanie w dobru, ktére w niej jest, przynagla ja [we wtasciwg strong],
kiedy [wola czego$] chce. [W ten sposob wola/umyst] nienawidzi i odrzuca zto-

16 Zaimek ten moze odnosi¢ si¢ albo do Boga Ojca, albo do Syna Bozego. Za tym drugim
odczytaniem przemawiaja, po pierwsze, wzgledy teologiczne: dalszy tekst jest pokazaniem,
Ze nauczanie i prawdziwe poznanie jest mozliwe wlasnie dzieki postannictwu Syna Boze-
go (w specyficzny sposéb przedstawiane jest Jego dzielo). Po drugie, sam czasownik fagen
(rdzen tgn w Pael) jest uzywany przede wszystkim w odniesieniu wiasnie do Syna Bozego,
oznacza zaréwno spelniane przez Niego dzieto uksztaltowania Swiata stworzonego, jak i jego
odnowienia poprzez zbawienie.

"7 tuyaba sebyand — przygotowanie woli.

'8 Tzn. dla odnowienia ludzkiego rozumu i poznania. Oznaczajacy rozumnos¢, logike
i wymowe rzeczownik mlilouthd pochodzi od rdzenia mil — méwi¢, i etymologicznie oznacza
,umiejetnos¢ wypowiadania mysli”.

Y ‘edand — wlasciwy, szczeg6lnie znaczacy czas, obfity w wydarzenia; znaczenie bliskie
greckiemu kairos. Por. zabnd — uplywajacy czas, blizsze chronos.

20 hirutha— takze: ,,godnosci, swobodzie”.

2l W antropologii teologicznej Teodora z Mopsuestii, mistrza egzegezy, ktérego tradycje
kontynuowata Szkota w Nisibis, podkreslana byta swoboda ludzkiej woli, ktéra nie jest przy-
muszona ani do wyboru dobra, ani zla, lecz jedynie poruszona wewngetrznym pragnieniem
dazy do dobra — do Boga. T¢ koncepcj¢ przejeli pdzniej i rozwingli Maksym Wyznawca i To-
masz z Akwinu. Zob. A. Voobus, , Regarding the Theological Anthropology of Theodore of
Mopsuestia”, ChHist 33 (1964), ss. 115—124; A.H. Becker, ,,The Dynamic Reception of Theo-
dore of Mopsuestia in the Sixth Century: Greek, Syriac, and Latin”, [w:] Greek Literature in
Late Antiquity: Dynamism, Didacticism, Classicism, red. S.E. Johnson, Aldershot 2006, ss. 29—48.
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jako zto oraz mituje i kocha dobro jako dobro. I umyst jest dla [woli] ogniem
proby, ktéry sprawdza drogi zar6wno pickne, jak i nienawistne. Zatem, w tym
rozeznajacym [nastawieniu] umystu [wola] poucza siebie samaq i sprawia, ze
wystawia swego Stworce.

Chcemy réwniez [63] my — chrzedcijafiska kongregacja braci, ktérzy sa
zgromadzeni w domu ksztalcenia w mieScie Nisibis i ktérzy zajmujemy si¢ zgle-
bianiem $wictych ksiag i ksztalceniem si¢ w nich — aby stala si¢ jawna moc ro-
zeznawania, osadzona w naszej naturze za sprawa [Bozej] opatrznosci i zatro-
skania o regute* naszego zycia. [Dzieje si¢ to,] gdy przyjmujemy przekonania,
ktére sq wlasciwe naszemu imieniu i wyksztalceniu i dla nich stuszne. [Zatem ]
takze rozbudziliSmy nasz umyst i przynagliliSmy go do przejecia sie tym, co po-
trzebne i pozadane ze wzgledu na prawdziwy sens naszego powolania.

JesteSmy [bowiem] przekonani, ze bolesne nami¢tnosci towarzysza nam
w kazdym czasie. Sa to [nami¢tnosci], ktére rozpraszaja umyst i oddalaja [go]
od stuzby dobru, oszalamiajq nas i zwodzq absurdalnymi** pozgdaniami. I obra-
bowujg [one] bardziej niz zbdjcy — zabieraja nam [bowiem] posiadanie bojazni
Bozej. Obawa zatem przed tymi [nami¢tnoSciami], ktére nieustannie krzywdza
nas kazdego dnia, przeraza nas i sprawia, ze drzymy, zeby nie pochtonatl nas
cigzar beztroski jak we $nie, aby nas nie zatrzymat i nie odwrdcit od stuzenia
milosci, [ktéra pragnie] zajmowac si¢ [64] sprawami duchowymi. [ Aby nas nie
odwrdcit od] tej [stuzby], ktérg wybraliSmy mocg wolnoSci naszej woli, ponie-
waz nauczyliSmy si¢ poprzez dosSwiadczenia®*, ze wielekro¢ zostaliSmy okale-
czeni przez brak troski o upomnienie i popraw¢ w odniesieniu do naszych wy-
stepkow. I doswiadczenia te byly dla nas Zrédlem poznania i przywotaniem [do
porzadku].Uksztaltowaly nas tak, zeby obraz tej naszej beztroski odmalowat si¢
w ogladzie naszego umystu i zebySmy widzieli obraz nas samych, w zwiercia-
dle rozeznajacego [nastawienia] naszego umystu. Odsiewajacy® bowiem umyst
[jest] obdarzony rozumem, zeby rozeznawal to, co potrzebne dla [wzrostu]
jego wiedzy. Jako ci wigc, ktérzy taki umyst posiadamy, powinniSmy jawnie
pokaza¢ moc rozeznawania, ktéra jest w nas. I wobec oczu wszystkich ludzi
niechaj zajasnieje Zrédlo naszych ksiag, zeby sens naszej woli stal si¢ jawny
i odkryty dla tych, ktérzy sa gotowi podazac¢ drogq naszego zajecia.

Kiedy wiec zajmowaliSmy si¢ tym i trwaliSmy w zgtebianiu stéw ducho-
wych, ktdre sq dla nas Zrédtem poznania porzadku zycia [65] Swiata doczesne-

22 Wyrazenie doubra nagpha znaczy w szczeg6lnosci ,,sposéb zycia (regula) wiasciwy
mnichom”.

2 Takze ,,ohydnymi”. Participium sgir uzywane jest w syriackim tlumaczeniu nazwy
reductio ad absurdum.

2 Wiasciwie , pokuszenie” — stowo nesyana z pewnoscia kojarzylo si¢ syriackiemu czy-
telnikowi Kanonow z przedostatnia prosba z syriackiego ttumaczenia Ojcze nasz: ,,I nie wodz
nas na pokuszenie”.

% Rdzen ‘d znaczy ,odsiewa¢” —w domysle ziarna od plew.
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goitego [Swiata], ktory [jest] na wieki, uderzyl w nas powiew zlego wiatru, po-
dobny temu, ktéry [uderzyl] blogostawionego Pawla na srodku morza® i ktéry
jest nazywany takze wiatrem zazdroSci i kt6tni. I zakidéca on spokdj naszego
umystu za pomoca ludzi pysznych i podstepnych, przed ktérych umystem za-
kryte byly ich nikczemnosci na podobiefistwo skat ukrytych w morzu, co do
ktérych nie przypuszcza sie, zZe rozbite o nie zostang spokojne okrety. Bardziej
bowiem niz twarde skaly, szkodza okr¢towi naszej kongregacji [ludzie] zazdro-
$ni i pyszni ich kl6tniami, tak dalece ze porzadek naszego umystu stat si¢ bliski
rozpadu. I wtedy niespodziewanie obudzit nas ten gtos, ktéry obudzit uczniow
na $rodku morza. I chociaz owi pyszni w swoim umysle jasno ujrzeli nasze
odkupienie, nie porzucili i nie zaprzestali swoich kt6tni, lecz stali si¢ w swoim
podnieceniu podobni dzikim zwierzetom. I gryZli [66], i kopali jeden drugiego
jak nierozumni, i okrazali miasto, szczekajac jak psy, i ostabiali, i ograniczali
nadziej¢ swojego zycia jak ci, ktérzy nie maja nadziei. I wymazali ze swoich
umystow zaréwno swojq naturalna site, jak i site pochodzaca z ksigg, poniewaz
to ludzie byli ich wsparciem i pomocq. Zazdrosni i zgorzkniali [ludzie], ktorzy
sq im podobni, wsparli i podtrzymali zto z catej swojej sily, a od dobra odrzucili
i odwiedli [ich] z calej swojej duszy.

1 gdy ujrzeliSmy, ze nie byto nikogo, kto by podtrzymywat i kto by pomagat,
kto by ganit i upominal, i kto by uspokajat stowem wybuchy dzikosci — réw-
niez my zarzuciliSmy i zaprzestaliSmy ukarania ktotliwosci tych zuchwalcow.
WidzieliSmy bowiem, jak blogoslawiony Mojzesz potraktowal zgromadzenie
domu Koracha?’, gdy oddal sad nad ich zuchwatoScia S¢dziemu Sprawiedliwe-
mu. Zatem takze i my podazaliSmy i podazamy tq $ciezka pokory, ktéra podazyt
6w Unizony®, [67] i oddalismy sad nad kara dla tych kiétliwych [ludzi] znaj-
dujacych si¢ miedzy nami Chrystusowi, sprawiedliwemu sedziemu wszystkich
roztropnych. Takze pod wzgledem tego, jak zapisaliSmy pami¢¢ o ich zuchwa-
fosci, nie wyszliSmy w naszym potraktowaniu [kary] poza sens pism [Biblii].
Lecz podazamy prosta Sciezkag stéow [Biblii] i z nich wzieliSmy swoje wyksztat-
cenie. One trwale powtarzaja wystepki wystepnych i tkaja korone pochwat pil-
nym, poniewaz sa przekonane, ze grozba odstrasza zlych, a pochwata pobudza
dobrych. I pod tym warunkiem zapisane jest w ich ksi¢gach wspomnienie o do-
brych i o zlych.

Takze wsrdd nas istniala pamie¢ [zapisana w] ksiegach, ktéra chronita
stuzbe dobrych i rzucata Swiatlo na robote¢ zlych. [Ta pami¢¢ jednak] zaginc¢ta
i zostala skazona przez ludzi zazdrosnych o rzeczy doskonate, i stato si¢ z nami
to, co si¢ stalo z ksi¢ga blogostawionego proroka Jeremiasza. Oto gdy bezboz-

26 Zob. Dz 27,14.

27 Zob. Lb 16,1—17,15. Slowo zgromadzenie jest ttumaczeniem stowa knusyd, ktére
w niniejszym przekladzie w odniesieniu do Szkoly z Nisibis ttumaczone jest jako , kongre-
gacja”.

2 Tj. Chrystus.
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ny krol Jojakim nie mogt znie$¢ [68] twardosci wyrokdéw proroctwa, natart
gwaltownie i spalil [je] w ogniu. Wtedy Bog, dawca [proroctwal], nakazal pro-
rokowi, aby przygotowat je na nowo, po raz drugi, dla napomnienia kréla i dla
oskarzenia ludu®. Takze my zatem wykonalismy co$§ podobnego [opierajac si¢
na] wspomnieniu naszych ksigg, poniewaz [te] pierwotne zostaly zapomniane
w ten [sam] sposdb, co stowa proroka. Chcemy, Zzeby wprowadzono je na nowo
w inny sposéb ([oczywiscie], to nie przeciwko ich sensowi méwimy, zeby uczy-
niono ich wspomnienie ,,w inny sposéb”).Te pierwotne [kanony] utwierdzono
Swiadectwami ludzi $miertelnych i potwierdzono pieczeciami z gliny, teraz za$
zamiast $wiadectwa [ludzi] umarlych i niszczejacych pieczeci z gliny, potwier-
dzamy je trzema $wictymi Imionami [69] Istoty, ktéra nie ma poczatku: Ojca,
Syna i Ducha Swigtosci. Zawierzamy nasze zycie i nasze ksiegi im, tym $wie-
tym Imionom. I wedle stuzebnosci, [ktérg odnajdujemy] w naszym poczatku®,
i zgodnie z wola samego naszego Stwoércy i Odnowiciela my réwniez ustano-
wilisSmy wsréd nas kanony, ktore sa wilasciwe i pozadane dla naszej poprawy,
i ktére [obowiazuja] od tego dnia juz zawsze.

Ktokolwiek z nas jest powodem roztamu lub kiétni, i rozprasza, i wzbu-
dza ztos¢ w kongregacji braci z fatszywych powodoéw, i gdy ponownie jest
obwiniany z powodu swoich nieprawosci, i wychodzi, i przyjmuje schronienie
u me¢zczyzn albo u kobiet, u Swieckich albo u kleru miejskiego lub z catej sity
poszukuje obroncy innego niz kongregacja, w ktorej jest, i nie jest postuszny
sfowom i1 wezwaniu do poprawy, ktére jest mu ofiarowane przez calg kon-
gregacje braci — takiego wylaczamy ze wspélnoty Chrystusa®! i z przebywania
z prawdziwymi wierzacymi. [Czynimy to] nie naszq moca albo mocg stowa,
lecz moca stowa samego Chrystusa, tego ktéry dat [70] t¢ wladze Smiertel-
nym. I wylaczamy go wlasnie za sprawa tego stowa sprawujacego nad wszyst-
kim wladze. [Wylaczamy] kazdego mezczyzne albo kobiete jakiegokolwiek
rodzaju, ktérzy powstaja i pomagajq nieposkromionej woli kogos$ takiego, kto
jest powodem [roztamu] kongregacji. Wylaczamy kazdego, kto [nawet] sam
w sobie nie wprowadza podziatéw, lecz jest pomocnikiem i obroncg [takiego
z nas, ktory jest] nieposkromiony i kiétliwy. Takze takiego kogo$ witaczamy
w t¢ anatemg¢ i usuwamy ze wspdélnoty braci, wedle tego, co nalezy si¢ jego
nieprawosci wedlug stowa Pisma. [Anatemy] te za$ wyznaczyliSmy w na-

2 Zob. Jr 36 (zwlaszcza w. 23, 281 32).

0 Stowo ,,poczatek” jest ttumaczeniem risita — poczatek, pochodzenie (,0rigin”), naj-
wazniejsza czeS¢ (,principal part”) (rdzen ris — glowa). Stowo to jest uzyte w syriackim tluma-
czeniu Ksiggi Rodzaju i Ewangelii Jana w miejsce stow beriszit 1 en arche, moze oznacza zatem
wiccej niz polskie , poczatek”, mianowicie ,,zasade¢”, ,istote”.

31 Sagtaputa damsiha — slowa te oznaczaja takze technicznie trwanie w komunii eucha-
rystycznej, dostownie communio Christi. Ta regulacja oznacza najpewniej, ze ani ten, kto po-
woduje podzialy, ani ten, kto mu pomaga, nie beda przyjeci do wspdlnoty eucharystycznej
kongregacji szkolne;j.
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szych pismach nie jako zamkni¢te bramy pokuty dla grzesznikéw i nie jako
[sposob] uciechy z zatracenia i zawstydzenia naszych towarzyszy, lecz jako
wspomozenie prawdziwego sensu Bozych pism. Tych [pism], ktére nieustan-
nie w kazdej godzinie przepowiadajq wyroki saqdéw nad grzesznikami i odci-
najq ich od kongregacji prawdziwych [braci], jako, ze sq cztonkami stabymi
i niculeczonymi. I pokazuja [71] obraz ich zatwardziatosci oczom wszystkich
widzacych.

Zatem takze my pragneliSmy, zgodnie z sensem Swictych Pism, zeby za-
pisa¢ w naszych pismach — ktére zniewazyliSmy — obraz préznego imienia
tych ktétliwych [braci], ktorzy stali si¢ dla nas powodem uczynienia tych za-
piskéw. [Czynimy] to takze z tego [wzgledu], ZebySmy nie wydawali si¢ po-
zadajacymi zemsty i zadowolonymi z zawstydzenia swoich braci. Oto [zatem]
zawierzamy ich imiona i ich czyny temu, ktéry ma w sobie przez pelni¢ swojej
wiedzy catos¢ stéw i czynéw wszystkich roztropnych. Te za$ [stowa] zatrosz-
czyliSmy si¢ zapisa¢ ku poprawie nas samych i ku wspomnieniu tych, ktorzy
gotowi [sa] podazy¢ droga naszego umystu. I chcemy, zeby byto zachowane
wspomnienie o tych naszych pismach w kongregacji domu naszego ksztatce-
nia az do [jego] konca.

UstanowiliSmy za$ réwniez pomicdzy nami takg zasade. Jesli ktos z zazdro-
snych osmieli si¢ i pozwoli sobie na nieprawos¢*? wiasciwg tym, ktérych opisa-
liSmy, albo na to, zeby zmieni¢ co§ w tych kanonach na [ich] przeciwienstwo
— ten niechaj bedzie obcy dla wspdlnoty [72] misteriéw Kosciota i dla rozkoszy
dobr, ktére sq przeznaczone dla wierzacych. I niechaj sad nad jego Smialoscia
bedzie przygotowany na wielki dzieti objawienia si¢ Chrystusa. My zas wszyscy
w jednomys$lnosci przyjelismy i zatwierdziliSmy te nasze ksi¢gi. I potwierdzamy
je poruszeniami naszych dusz i cztonkéw naszego ciala. I wszystkich sposrod
nas, ktoérzy si¢ opieraja, i sprzeczaja, i nie przyjmuja ich z mitoscig, tych posta-
nowilismy wylaczy¢ bez zadnego wyjatku: niechaj w dniu, w ktérym [kto$§]
okaze taki stan umystu, stanie si¢ obcy naszej kongregacji. I zaden czltowiek nie
bedzie przebywatl z nim — dla jego zawstydzenia.

II Kanony [Narsaja]

[73] Kanon pierwszy. W okreslonym czasie niechaj bedzie oddzielony i po-
znany mistrz domu wedle porzadku i zwyczaju, kazdego roku, za radq naszego

LA

2 mhabluthda znaczy zaréwno ,,sodomia”, jak i ,nieprawos¢”. To niedookreslenie po-
zwala zwréci¢ uwage na to, ze tekst wstepu do kanonéw jest daleki od jednoznacznosci i nie
podaje przyczyn podziatéw szkolnej kongregacji ani ztych postepkow, ktére ,, podeptaty kano-
ny” oraz zaszkodzily Szkole. Nie jest wykluczone, ze w tak duzej spolecznosci mieszkajacych
razem mezczyzn zdarzaly sie réwniez przypadki praktyk homoseksualnych, ktére z pewno-
Scig mogly prowadzi¢ do znacznych napie¢ w catej kongregacji. Dla poréwnania z takimi pro-
blemami zmierzy¢ si¢ musial w swojej wielkiej kongregacji monastycznej sam Pachomiusz.
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mistrza, egzegety szkoly, i calej wewnetrznej spotecznosci (gawd)*?; w jedno-
mySInosci niech bedzie wybrana osoba [74] stanowcza, odpowiednia do pro-
wadzenia kongregacji. I zaden maz nie ma pozwolenia, zeby powstawac [na
zgromadzeniu] i powodowac roztam czy spér, czy zamieszanie o co$, co byto
dobre. I ktokolwiek zostanie przytapany na tym, ze czyni jedna z tych [rzeczy]
i powstaje przeciw prawdzie i spiera si¢, niech otrzyma karg, i niech bedzie obcy
kongregacji i [jej] miejscu zamieszkiwania w mieScie.

Kanon drugi. Mistrz domu, ktéry jest wybrany i obdarzony zaufaniem
w sprawie prowadzenia kongregacji, niech nie sadzi z pozoréw i niech nie bedzie
prowadzony przez wiasna mysl. I niech nie przyjmuje przychodéw i dokonuje wy-
datkéw szkoly bez swiadkéw, dwoch lub trzech. I niech nie sprowadza kary na
zloczyncoéw bez rady naszego mistrza i uczonych braci. [75] Lecz wszystko, co
czyni, czy to karze, czy to odpuszcza®*, czy tez cos innego, za rada braci niech czyni.

Kanon trzeci. M¢zowie sposrod braci, ktérzy przyszli do szkoly dla nauki
doktryny i ktérzy ztamali swoje przyrzeczenie, i zeslizgneli si¢ w branie zon
lub pofolgowali sobie w cudzotéstwie, w rozpuscie, w ztodziejstwie, w czarach,
w umysle, ktéry odwraca si¢ od wiary prawdziwej, a takze dali si¢ zwie$¢ i roz-
proszy¢ marnosciom (to jest oszczerstwu, obmowie, nieporzadkowi, ktamstwu,
kreciej [robocie] w domach przy okazji uczt, kiétliwosci i sklonnosci do podzia-
16w), zdecydowala cala kongregacja, ktéra jest w szkotach, zeby nie przyjmo-
wac ich [na powr6t], a takze zeby nie byli w miescie.

Kanon czwarty. [Tym] sposrod braci, ktérzy sa w szkolach, bez stowa
i polecenia braci oraz mistrza domu szkoly, [76] nie wolno udawac si¢ do kraju
Rzymian: ani z powodu nauki, ani z powodu modlitwy, ani tez dla kupowania
i sprzedawania. Ten za$, kto udaje si¢ tam z powodu nauki i modlitwy bez po-
zwolenia, niech nie bedzie przyjety do kongregacji. Nie wolno za$ otrzymac po-
zwolenia na handel, poniewaz [to lezy] poza trudem kanonéw? i jest catkowicie
obce zwyczajowi kongregacji. Kto zas osmiela si¢ i wchodzi do kraju Rzymian,
aby robi¢ interesy, niech nie bedzie przyjety do kongregacji. Jesli za$ mistrzo-
wie*® i bracia, ktérzy sa w kongregacji, zobacza, ze mozna da¢ takim osobom
faske, na ktéra nie zastuguja, poniewaz jeden raz tylko pofolgowali sobie w ten
sposéb, ze wystapili poza zwyczaj kongregacji, [to jesli] udali si¢c tam z powodu
nauki i modlitwy, niech [wéwczas] bracia si¢ zgodzq [na darowanie im wyklu-

3 Byc¢ moze uzycie tego sfowa w odniesieniu do wspdlnoty szkolnej w tym kontekscie
— jeszcze bardziej niz we Wstgpie [53] — ma zamanifestowac jej autonomicznos¢ wzgledem
biskupa: jedynie ci, ktérzy sa wewnatrz, maja mie¢ wplyw na wybor mistrza domu. Alter-
natywne tlumaczenie — ,,wszystkich, [ktérzy sa] wewnatrz” — jeszcze silniej uzasadniatoby
taki poglad.

* Stowo to —uzywane w Modlitwie Paniskiej — moze znaczy¢ zaréwno przebaczenie, jak
i odpuszczanie diugéw.

> Czyli jest sprzeczne z zasadami zycia ustanowionymi w Kanonach.

36 Czyli wszyscy nauczyciele.
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czenia] pod twardym warunkiem, ze zdecydowanie nie beda [juz] udawali si¢
tam bez pozwolenia. I gdy zostanie im wymierzona pokuta i kara, na ktére za-
stugujg ze wzgledu na ich przewinienia, woéwczas bedq przyjeci [z powrotem].
[77] A tym, kt6rzy udali si¢ tam dla handlu, niech bedzie zabrana rzecz, ktérg
sprowadzili z kraju Rzymian, i niech ja przejmie skarb szkoty. I wéwczas niech
beda przyjeci. Jesli za$ ci bracia, ktérzy maja dobre imi¢ i przeciwko ktérym nic
si¢ [zlego] nie slyszy w kongregacji ani w innym miejscu, robili interesy, [to]
polowa tego, co sprowadzili, niech bedzie od nich zabrana do skarbu szkoty.
[...]%7 niech beda przyjeci. I w razie kolejnej podrézy: jesli [ktos] jest ztapany,
niech bedzie na dobre wygnany z kongregacji.

Piaty. Zaden sposréd braci niech sie nie podejmuje prowadzenia intereséw
irzemiosla. Jesli za$ trzeba pilnie kupowac lub sprzedawac, [jest to dozwolone]
od miesigca "Ab az do Tesrin Qadim*® poza Nisibis, w innych miejscach. W Ni-
sibis [78] za$ poza [praca jako] robotnicy dniéwkowi, [bracia] nie moga robi¢
intereséw. I rzemiosto, ktdére nie [jest] hanbigce, niech wykonuja [najwyzej]
trzy miesigce.

Sz04sty. Maz za$ sposrdd braci, ktéry sprowadzit sobie denary ponad swoje
potrzeby i pragnie, zeby je pozyczy¢ na procent z korzyScig, niech nie daje [ich
na pozyczke w ten sposéb]. Na procent zas taki, jaki jest w KoSciele, czyli jeden
denar od stu na rok, niech daje, zeby wspdélnota nie byla poméwiona z jego
powodu, gdy weZmie wigcej.

Siodmy. Bracia zas, ktoérzy wstepuja do kongregacji jako nowi, nie bedg
przyjeci az do momentu, gdy pokaza si¢ mistrzowi domu i braciom i otrzymaja
ksztalcenie co do tego, jacy powinni by¢.

[79] Osmy. Bracia za$, ktérzy nosza imie uczniéw, nie maja prawa opusz-
czac [zajec] pisania, czytania sylabowego, komentowania i odczytywania choé-
rami*’ bez naglacej potrzeby.

Dziewiaty. W czasie za$ wielkiego posiedzenia, po zméwieniu wieczor-
nego psalmu, kazdy niech idzie do swej celi. A gdy zapieje kogut, niech kazdy
péjdzie i zajmie miejsce. A jak zajal [miejsce] od [poprzedniego] wieczora, [to]
nie jest [to miejsce] potwierdzone [na rano]. Ci za$, ktérzy przychodza o pia-
niu koguta, zostawiajq jeden rzad, przed tawka*’, zeby byt dla starszych braci*
i w innym rzedzie niech zajmujq miejsca.

37 Lacuna w tekscie syriackim, ktérg Voobus uzupelnia w tlumaczeniu: ,,Za sprawa tych
czynno$ci” (, Through these [proceedings]”). Wersje nielicznych manuskryptéw, w ktérych nie
ma lacuny, mozna ttumaczy¢ ,,i oni”, ,ktérzy w nich”.

38 Czyli latem.

" geriana dsi’ata moze takze znaczy¢: ,, dyskutowanie w grupach”.

40 sapsila — odpowiednik tac. subsellium, oznacza takze ,stojak na ksiegi” oraz miejsce
dla prezbiteréw w kosciele.

M “ahe gsise — ,bracia starsi”, moze oznacza¢ zaréwno starszenstwo wieku, starszenstwo
funkgji, jak i bycie kaptanem-prezbiterem (etymologicznie: starszym w gminie wierzacych).
Ta czes$¢ kanonu jest zatem niejednoznaczna: moze nakazywac zostawienie pierwszej taw-
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[80] Dziesiqty. Bracia za$, ktérzy przyszli do szkét pojedynczo lub we
dwdch, niech nie mieszkaja [razem] w celi, lecz niech b¢da z innymi, zeby nie
[bylo] zametu.

Jedenasty. [Odnosnie do] braci, ktérzy mieszkaja w jednej celi: jesli zda-
17y si¢, ze jeden z nich zachorowat, niech [inni] bedq przy nim i stuza mu, jak
to jest wlasciwe.

Dwunasty. Brat, ktéry ma wyrok przeciwko wspdltowarzyszowi lub inne-
mu czlowiekowi, niech nie egzekwuje wyroku [wydanego] na zewnatrz [kon-
gregacji] podtug swej woli bez pozwolenia braci i mistrza domu*?. A brat, ktory
oSmiela si¢ i czyni co$ przeciwko jednemu z tych kanonéw i nie zaluje, niech
stanie si¢ obcy kongregacji i miastu.

Trzynasty. Jesli za$ zdarzyloby sig, ze bracia, ktérzy sa w szkotach, mo-
wig w szkole o sprawach wewnetrznych (gawd), zanim okazg si¢ przygotowani
i znajacy porzadek stowa [81] i [w ten spos6b] czynia zame¢t w szkole, to niech
beda oni wyrzuceni z kongregacji i z miasta.

Czternasty. Brat, ktéry znajduje cos zgubionego i nie idzie powiadomic
o tym mistrza domu, tak aby sprawa zostala ogloszona posréd kongregacji
i zeby ustyszat ten, do ktérego nalezy ta zguba i zeby wzial, co nalezne do niego;
lub [ktéry] zazada ksiegi od mistrza domu, zeby czyta¢ w niej lub z niej przepi-
sywac i zdarzy si¢, ze mistrz domu zapomniatby, a [éw] nie przyjdzie i nie odda
mu — niech [taki brat] otrzyma kar¢ i niech wyjdzie z miasta.

Pietnasty. Brat sposréd braci, ktéry zauwazy, ze jego towarzysz jest do-
Swiadczony jakim$ grzechem, i przynosi mu napomnienie, a [6w] nie pokutuje
i nie nawraca si¢, a ten brat nie idzie powiadomi¢ mistrza domu, i [ta] spra-
wa staje si¢ p6Zzniej wiadoma [82] od innego brata — niech [taki brat] bedzie
wspotuczestnikiem kary tego, ktéry zbladzit.

Szesnasty. Brat, ktory oskarza swojego towarzysza o jakis grzech i [tego]
nie udowadnia, a [potem] okazuje si¢, ze fatszywie mowit przeciw drugiemu —
niech [taki brat] otrzyma kar¢ réwna [karze za] grzech, o ktéry oskarzat swego
towarzysza.

Siedemnasty. Jesli kto$ sposrdd braci cierpi i zbliza si¢ do Smierci, [to]
jesli sporzadzi testament w obecnos$ci mistrza domu i braci, bedzie zatwierdzo-
ne to, co sporzadzil. Jesliby zas sporzadzit [go] pod nieobecnos$¢ mistrza domu,

ki dla najstarszych braci (nauczycieli?), jak réwniez przewidywac przeznaczenie przednich
miejsc w kaplicy (?) dla prezbiteréw. Nie ma jednak osobnego wyraznego po$wiadczenia,
ze do kongregacji szkolnej nalezeli bracia-prezbiterzy, poza kilkukrotnym dodaniem tytulu
,prezbiter” do imienia egzegety szkoly. Nie wiemy tez nic o odprawianiu szkolnej euchary-
stii, oprocz wzmianki we Wstgpie do Kanonow o wylaczeniu kiétliwych najpewniej wiasnie ze
szkolnej wspdlnoty eucharystycznej; jesli eucharystia byta odprawiana, nie bylo konieczne
posiadanie odrebnej grupy braci-prezbiteréw. Warto zauwazy¢, ze zadne inne kanony nie
wyrézniaja braci, ktérzy sprawowaliby szczegdlne funkcje kaptaniskie badz liturgiczne.

42 (Czyli niech nie doprowadza do wykonania wyroku wydanego przez sad spoza Szkoly.
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to testament, ktory sporzadzil, bedzie niewazny. I kazda rzecz, ktéra jest jego,
niech przejdzie na [wlasnos¢] szkot.

Osiemnasty. Jezeli ktoS z braci podnosi reke z jednego z powodoéw, z kto-
rych [zazwyczaj podnosi sie] reke, i uderza swego towarzysza i 1zy go, i jest
obwiniony przez tych, ktérzy widzieli — [taki] jest ci¢zko ukarany przed cala
kongregacja.

Dziewietnasty. Jesli ktos sposrdd braci jest ukarany w kongregacji [83]
z powodu grzechu az trzy razy i nie poprawia si¢, a p6zniej popelnitby kolejny
grzech, taki jak jeden z wcze$niejszych — niech otrzymuje kare i niech wyjdzie
z kongregacji i z miasta.

Dwudziesty. Nauczyciele za$ czytania na glos i czytania sylab, ktoérzy sa
w szkole, jezeli nie [majac] choroby [jako] powodu i nie [majac] pozwolenia
naszego mistrza lekcewaza i zaniedbuja natozony na nich porzadek czytania
sylab i czytania na glos [84] — niech otrzymaja [taka] odplate: [niech bedzie]
od nich zabrane utrzymanie, ktére maja prawo sobie bra¢; do wystuchania za$
wyroku szkoty [niech] nie [bedq] przyblizeni®.

Dwudziesty pierwszy. Kogo nakryli na jakim$ wykroczeniu i uzgodnili
W jego sprawie bracia wraz z mistrzem domu kongregacji kar¢ za jego wykro-
czenie, ten za$ nie przyjmuje decyzji, ktéra podjeli o nim, i idzie, i bierze schro-
nienie u kogos duchownego lub kogos sposréd swieckich, i szuka dla siebie
patrona i obroficy — ten nie zastuguje na milosierdzie, takze jesli jego wykro-
czenie jest nieznaczne. I niech bedzie wylaczony z zazyltosci, ktéra [tgczy nasza ]
kongregacje¢, 1 z miejsca zamieszkiwania, ktére jest w mieScie, poniewaz byl
bezwstydny i nie przyjal decyzji, ktéra zapadta w jego sprawie.

[85] Dwudziesty drugi. Nikomu, kto staje si¢ mistrzem domu, nie wolno
czyni¢ inaczej niz wedle tych [kanonéw], ktére sa zapisane w tej ksiedze. I jesli-
by zobaczono, ze czyni inaczej, niechaj da szkole jako zado$¢uczynienie dziesi¢c
zlotych denardw, i niech w hanbie opusci kongregacje i miasto.

Skonczyly sie.

II1 [Zatwierdzenie]

[87] Réwniez my, bracia, w tym czasie panowania mitujacego pokoj i taska-
wego Chosrowa, kréla krolow*, pod szlachetnym i prawym przywodztwem
najwyzszego kaptanstwa Swictego Mar Pawla biskupa, ktéremu w naszych
czasach [88] powierzono pasterzowanie owcom Chrystusa, i we wspanialym
i umiejetnym nauczaniu naszych ojcoéw, i naszego mistrza, kochajacego Boga

4 Jest mozliwa co najmniej dwojaka interpretacja tego zalecenia: albo jego celem jest
wprowadzenie zasady przesluchiwania uczniéw, ktérych dotyczy sprawa, bez obecnosci na-
uczycieli, albo chodzi o samo juz ukaranie nauczycieli pod nieobecnos¢ uczniéw.

4 Chosrow I Anoszirwan, panowat 531—579.
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Mar Abrahama, prezbitera i egzegety swictych ksiag, i Mar Narsaja, diakona
i nauczyciela czytania — my zgadzamy si¢ i przyjmujemy te kanony, ktére zo-
staly ustanowione i powierzone [nam] przez naszych Swictych ojcéw pod za-
twierdzonym [przez nich] warunkiem, ze my wykonujemy [89] i wypelniamy
wszystko, co jest zapisane tutaj, bez oporu i bez zuchwatosci. I kazdy kogo na-
kryja na tym, ze wyst¢puje przeciwko jednemu z tych praw — we [wzajemnej]
zgodzie oglaszamy o nim sad wedle tego co jest zapisane powyzej. I nie bedzie
wolno nikomu mu poméc, w zaden sposéb ani z zadnego powodu.

I [jest] ta ksiega potwierdzona i uwiarygodniona poprzez Amen, ktore nie
jest podejrzewane o fatsz.

Skonczyly si¢ kanony, ktore zostaly ustanowione za dni Mar Hose® i Mar
Narsaja, nauczycieli prawosci.

IV Rowniez kanony: inne, tej [samej] szkoly

[91] Takze inne kanony zostaly ustanowione i utozone w roku dwunastym od
zwyci¢stwa milosiernego i dobro czyniacego Hormizda, kréla kréléw,** pod przy-
wodztwem uwaznego pasterza i madrego przewodnika, [92] naszego blogosta-
wionego ojca Mar Szymona, biskupa metropolity, i kiedy urzad nauczycielski
[petnili] wprawiony w swej wiedzy oraz stawetny w swej skromnosci Henana
prezbiter, i Mar Qas$$a, nauczyciel czytania (magqgreiane) i sprawdzajacy (baduge),
i Mar Henani$o’, prezbiter i nauczyciel sylab (mehageiand), wspdlnie z Hihem,
mistrzem domu szkoly, i wszystkimi bra¢mi stawnymi (grike) 1 sprawdzajacymi
(baduge), ktérzy byli w kongregacji w tym czasie.

Kanon pierwszy. Xenodochos, ktéry jest w xenodocheion szkoly, niech stara
sie troskliwie o braci ztozonych chorobg, i niech nie brakuje niczego z tego, co
potrzebne do ich wyzywienia i wyleczenia. I takze nie powinien kras¢ lub przy-
nosi¢ zawodu w sprawie, ktéra zostala mu powierzona dla zarzadzania. [93]
I niech [nic] nie czyni bez [gléwnego] nauczyciela szkoly [w odniesieniu do]
dochodéw i wydatkéw szkoly. T jesli okaze si¢, ze nie wypelnia jednego z tych
[nakazéw], ktére sq ustanowione w tych kanonach, [woéwczas] niech kazda
rzecz, w ktorej oszukal lub ktérg ukryl, bedzie od niego zabrana. I niech da za-
dos$¢uczynienie w pienigdzu, 50 ‘estiren*® dla xenodocheion. 1 wtedy niech opusci
w hanbie szkote i miasto.

Drugi. O braciach, ktérzy przychodza do szkoty. Tak dlugo jak w szkole
sq puste cele, nikomu nie jest dozwolone mieszka¢ wsrdd nisibijczykow. Jesli
mieszka, niech nie bedzie przyjety do szkoty.

* Hormizd IV, syn Chosrowa I, panowat w latach 579—590. Rok dwunasty jego rzadéw
(znéw zwyciestwo oznacza objecie tronu) to 590 1.
46 “Estird to stater wart cztery drachmy.
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Trzeci. Mistrz domu kongregacji. Przynalezy mu, zeby wypelniat rozkaz
naszego mistrza, gdy wykonuje obchéd wsréd potrzebujacych braci: jesli poza-
dane jest da¢ im chleb, jesli w sadzie pozadane jest im pomo&c. I nikomu [94]
z braci nie jest dozwolone zabiera¢ chleb dla drugiego: tak zeby [nawet] pod
pozorem prawosci nie porzucal swoich studiéw, ani nie krazyt po miescie.

Czwarty. O tym, Zeby nikt pod pozorem prawosci nie opuszczal [swojego]
miejsca zamieszkania posrod braci, i zeby nie wychodzit i nie budowat sobie celi
poza miastem lub obok miasta — lecz niechaj trzyma si¢ przepisanego miejsca
zamieszkania. A jesli pragnie si¢ doskonali¢*’, niech idzie do klasztoru lub na
pustynie.

Piaty. O braciach, ktérych w czasie lampy*® lub czytania i interpretowania,
lub choéru, nie ma [na swoim miejscu]: az do czasu kiedy wyjawig owq sprawe
[95], z powodu ktérej opuscili czas ustanowiony dla nauczania — niech nie
otrzymaja odpuszczenia. Albo niech poszukuja ich przefozeni celi, albo mistrz
domu szkotly (jesli nie ustuchaja przetozonych celi).

Szosty. O tych braciach, ktoérzy przedwczesnie [=przed zakonczeniem
ksztalcenia] usuna si¢ ze szkoly, lub [ktérzy usuna sie] gdy sa w jej trakcie
[=w trakcie ksztalcenia]: uznawani sq [w ten sposob] za bedacych poza sta-
tym [sposobem] Zycia i przepisanym miejscem zamieszkania, ktére mieli wsréd
braci — kiedy umra niech nie maja udzialu w prawie wewnetrznej spotecznosci
(gawa) szkoly. Niech bedzie im [okazana] jednak czes$¢ wicksza niz swieckim,
jesli mistrz domu i bracia szkolni uznaja, ze ta osoba na to zastuguje.

Siodmy. O braciach, ktérzy sa doskonali w nauczaniu, a takze wydaja si¢
zdatni do uczenia innych, i ktérym nauczyciel nakazat, zeby [opuscili szkote, ]
poszli i nauczali; i ktérym jest trudno sie oddzieli¢* poniewaz [pod wzgledem
duchowym sa] wlasnoscia szkoly i majq za soba dtuga dziatalno$¢ w miescie®®
— [96] nie wolno im by¢ w szkole, ani nawet przebywa¢ w miescie.

Osmy. O ksigzkach, ktére zostaly przekazane szkole przez zmarlych braci.
Jesli nakryja kogo$ z otoczenia mistrza domu lub z braci na tym, ze naraza pa-
mi¢¢ o zmarlych, lub zmienia, lub kradnie [ksigzki] — nie wolno im przebywac
w szkole, ani takze niech nie ma dla nich miejsca zamieszkania w mieScie.

47 Doslownie czasownik ten znaczy ,obfitowa¢, przewyzsza¢ w obfitosci”. W arabskiej
wersji Kanonow méwi si¢ wprost: , jesli chce zosta¢ mnichem”.

4 Prawdopodobnie nocnego czuwania modlitewnego.

4 Czasownik pozostaje w tym zdaniu niedookreslony, prawdopodobnie chodzi o od-
dzielenie si¢ od uczniéw, ktérych owi bracia mieliby w miescie.

°% Sens nie jest jasny. Prawdopodobnie chodzi o braci, ktérzy po dtugim czasie proces
ksztalcenia w szkole zakonczyli, ale ze wzgledu na ten diugi czas spedzony w szkole nie sq
w stanie si¢ od niej oddzieli¢. , Dziatalno$¢ w miescie” w tym wypadku oznaczataby ,,dziatal-
nos¢ [w szkole, ktéra jest] w miescie”.
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Dziewiaty. O braciach, kt6rzy mieszkajq razem. Ani jeden z nich za$ niech
sam dla siebie chleba nie je, lecz ich zycie niech bedzie jak ich nauka, przyna-
lezna do jednego wnetrza (gawa)’'.

Dziesiaty. O tym, ze w czasie zbiorow lub [w czasie] wykonywania prac
sezonowych nikt nie ma rozsiewac fatszywych opowiesci o swoim towarzyszu.
I w marno$ci wtasnej chciwosci niech nie odwraca si¢ i nie zaprzecza umowie,
ktéra przedtem podjat ze swoimi bra¢mi.

[97] Jedenasty. O tym, ze nabozenstwa za zmarlych ani [wspélnej] wigi-
lii braci nie wolno opuszcza¢ nikomu poza kim$ chorym lub kim$ o wiadomej
trudnosci. I ten kto powstrzymuje si¢ od tego niech bedzie napomniany przed
cala szkota.

Dwunasty. Bracia, kt6rzy przychodza do szkoly ze wzgledu na nauczanie:
ze nie wolno im zaklada¢ szkét dla chtopcow w miescie — azeby od tego nie
pobladzili do innych spraw [niz przyjmowanie nauki samemu]. Tym za$, co
do ktérych wydaje si¢, ze albo ze wzgledu na wiek, albo ze wzgledu na stabos¢
nie nadaja si¢ do podjecia pracy, niech bedzie wolno otrzymywac do dwdch lub
trzech chlopcéw [na nauczanie]. Jesli za$ zostang przylapani na tym, ze przyj-
mujgq wiecej [uczniéw] niz ta liczba, niech bedg wylaczeni ze szkoty, jak réwniez
ich uczniowie.

Trzynasty. Z braci szkolnych Zadnemu bez pozwolenia mistrza domu
nie wolno sprawowac¢ wigilii w mieScie lub spozywa¢ [uczt dla] wspomnienia
[zmarlych]®?. [98] I jesli zostang przylapani na tym, ze czynig to bez pozwole-
nia mistrza domu, niech bedg wylaczeni ze szkoly.

Czternasty. Bracia za$, ktérzy noszq imi¢ szkolne, jesli przydarzy im si¢,
ze od ostabienia lub od [jakiego$] urazu nie nadajg si¢ do podjecia pracy, niech
powiadomig o swoich potrzebach mistrza domu szkoly, ktéry niech pomoze im
o tyle, o ile to mozliwe. Nie wolno im za$ krazy¢ wsréd wiernych, u drzwi ludzi
bogatych lub wsréd kobiet, w celu proszenia o cos, udajac, ze postal ich nasz
mistrz, mistrz domu lub wyré6zniajacy si¢ bracia. I jesli wykryje sie, ze pod pozo-
rem [bycia wystanym przez] nauczyciela lub braci krgza za mamona, [to] niech
tacy jak ci bedq catkowicie wyrzuceni poza kongregacje i poza miasto.

Pi¢tnasty. Bracia, ktérzy przychodza dla nauki przed czasem przeznaczo-
nym na czytanie stéw ksiag i na stuchanie o [ich] znaczeniu, niech nie oddaja si¢
[99] czytaniu i stuchaniu w choérze. Ci [wczesnie przybyli bracia] zgodnie z ka-
nonem niech bedg sprawdzeni przez mistrza domu lub wyrézniajacych si¢ braci.

Szesnasty. Bracia, ktorzy sa w szkole, tak diugo jak sq w szkolach, niech
nie jedza w portykach i [innych] miejscach, gdzie si¢ wyprawia przyjecia. Ani

>l Czyli niech ich zycie bedzie wspoélnotowe, tak jak ich nauka.

>2 Biorac pod uwage kontekst kanonéw nastepujacych przed kanonem czternastym
i po nim, mozna przypuszczag, ze udzial w czuwaniach modlitewnych i ucztach ku czci zmar-
lych wiazat si¢ z otrzymywaniem pieniedzy badZ innego wynagrodzenia i gtéwnie dlatego
byt zakazany.
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tez niech nie urzadzaja Swiat i wspolnych positkéw w ogrodach i parkach. Lecz
niech wszyscy trwajg w swoich celach, jak przynalezy sensowi i sposobowi zy-
cia® ich przymierza®.

Siedemnasty. O tym, Ze bracia szkolni wraz z nauka niech staraja si¢ takze
0 sposOb* ubierania si¢ i czesania. Niech nie gola si¢ catkowicie, ani takze niech
nie zapuszczaja lokow jak swieccy. Lecz w czystej tonsurze i w stroju godnym,
ktory jest daleki od luksusu, [100] niech chodza we wnetrzu (gawa) szkoly i na
ulicach miasta, tak zeby za sprawa tego przez kazdego czltowieka byli rozpozna-
ni, przez obcego i przez domownika.

Osiemnasty. Zadnemu z braci szkolnych nie wolno pod pozorem prawo-
Sci uczy¢ wsrdd kobiet, cérek przymierza®® z miasta lub spoza miasta. Ani tez
[niech nie przyjmuja funkcji] stalego rozmoéwcy, ani niech nie prowadza diu-
gich rozmo6w z kobietami. Tak zeby nie bylo z tego powodu grzechu ani obelgi.
I jesli przytapia [kogo$], ze postepuje inaczej, niech stanie si¢ obcy kongregacji
i niech wyjdzie z miasta.

Dziewietnasty. Braciom, ktérzy przyszli z powodu nauki, nie wolno
mieszkac razem z medykami, tak zeby nie czytano w jednym Swietle ksiag rze-
miosla [tego] Swiata i ksiag Swictych.

[101] Dwudziesty. Bracia, ktérzy porzucili sprawy szkolne i odeszli do
spraw medycyny. Gdy nie ma o nich dobrego swiadectwa, nie bedzie im do-
zwolone stucha¢ [nauczania] w szkole, z wyjatkiem jednak medykéw z miasta.

Dwudziesty pierwszy. Nikt z braci szkolnych niech nie o$miela si¢ pod
pozorem prawosci ukrywac jeicéw lub uczestniczy¢ w ucieczkach niewolnikéw
od ich panéw, tak zeby nie bylo powodu do skrzywdzenia Swictej kongregacji.

[Na] te wszystkie kanony, ktére sg pomocnikami roztropnosci [i] [102]
uporzadkowaniem wolnosci, ktére sprawiaja wzrost i naprostowuja zaréwno
dusze jak i cialo — zgodziliSmy si¢ i zgadzamy, my wszyscy bracia stawni (grike)
i sprawdzajacy (bdduge), ktérzy w tym czasie jesteSmy w Swictej kongregacji
Szkoly z Nisibis. Wiemy bowiem i jesteSmy przekonani, ze te przykazania sg od
naszego Pana. I ten, kto odwraca si¢ od nich i zarzuca ich przestrzeganie, jest
obcy naszej kongregacji i sposobowi zycia, ktéry jest wsrod nas.

>3 ‘eskima — schema, zob. przypis 7.

>4 geiamd— zob. przypis 6.

> ‘eskimd — schema, zob. przypis 7.

°¢ Przymierze to oczywiscie geiama. Synowie i cérki przymierza to nazwa ruchu asce-
tycznego charakterystycznego dla wczesnego chrzescijanstwa syriackiego, zob. takze przypis
6 wraz z literatura.
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V [Zatwierdzenie]

[103] W tym roku trzynastym od zwyci¢stwa milosiernego i czynigcego [104]
dobro Chosrowa, kréla kroléow®?, [w czasie] kiedy poszukiwano, zebrano i spi-
sano te kanony, wydato si¢ wlasciwym catej kongregacji, zeby potwierdzono
je pieczeciami i podpisami braci stawnych (grike) i sprawdzajacych (baduge),
wraz z nauczycielem czytania (magreiane) i mistrzem domu (rabbaitd), i zeby
trzymano te kanony pod [wlasciwa] opicka w domu szkoly. I niech beda czy-
tane kazdego roku, jeden raz, przed cala kongregacja, tak aby od ich stuchania
pilni stawali si¢ [jeszcze] bardziej pracowici, a niech¢tni i udajacy [pilnych]
albo zmieniali swdj zwyczaj, albo [otrzymywali] napomnienie, albo zostali na-
prostowani, albo si¢ usuneli — zeby nie byli dla innych obrazem zta, ktére jest
wsrdd nich.

I my, bracia stawni (grikhe) i sprawdzajacy (baduge), ktérych imiona sa zapi-
sane obok pieczeci dla okazania naszej zgody co do tych kanonéw, [105] pod-
pisalismy, kazdy z nas, i opiecz¢towaliSmy. I poprosiliSmy takze Jego Wybran-
stwo, naszego btogostawionego ojca Mar Ahadeabtihi, biskupa metropolite,
i Jego Swieto$¢ naszego mistrza doskonatego Mar Henana, prezbitera — i takze
oni polozyli swoje pieczecie razem z nami na tych pismach i potwierdzili je.
I potwierdzone sa i godne wiary, bez zmiany i réznicy.

Koncza si¢ te kanony Szkoly z Nisibis, matki miast.

°7 Chosrow II Parwiz, panowal w latach 590—628. Podobnie jak we Wstgpie do Kanondw,
chodzi 0 602 1. po Chr.



